LA DOTTRINA DEI SACRAMENTI

TESI10 SACRAMENTI IN GENERE BATTESIMO E CRESIMA.

1. Sacramenti in genere. Battesimo e Cresimarassnti come azioni simboliche e santificanti
della Chiesa che sono radicate unicamente nei gextici di Gesu, e svolte ripetutamente nella
potenza dello Spirito Santo.

2. Essi costituiscono la Chiesa sempre di nuovoeclancomunita di salvezza escatologica che fa
il memoriale del mistero pasquale di Cristo (agpettmmemorativo), partecipa al suo essere e alla
sua missione (aspetto dimostrativo) ed anticiaubavenuta della gloria (aspetto prognostico).

3. Il Battesimo come comunicazione della giustfioae in Cristo, incorporazione nel suo corpo
mistico, liberazione del peccato originale peripeak la sua giustizia, ed inaugurazione della vita
eterna in |ui.

4. La Cresima come Pentecoste personale, complerdehBattesimo, vincolo piu stretto con la
vita della Chiesa, e coinvolgimento piu intensdaadstimonianza della speranza che € in essa.

Mediante ciascuno di questi due sacramenti lo t®piBanto e ricevuto, ed un carattere
permanente e conferito, si che Cristifedeles formino un popolo sacerdotale con un rapporto
inscindibile con Cristo e tra di loro.

Presentazione sintetica

Centrale per la nostra tesi € il concetto di “OB&tz, nel suo articolo in «Sacramentum mundi»
sull’Eucaristia, ha affermato che Cristo, nel Caacha eseguito un «signum efficax o “OT"».
Questa parola significa azione profetica e, secdiadbore, essa puo aiutare a capire meglio cosa
possa significare che ogni sacramento € un sedjcacds.

Leggendo direttamente la tesi si vede subito clyesti profetici di Gesu, in riferimento ai
sacramenti, stanno al centro della riflessioneadramenti non vanno definiti come «cose», ma
come azioni simboliche e santificanti della Chieka. Chiesa agisce, opera un dramma che
racchiude simboli (il dramma stesso € un simbolojuesto dramma santifica: partecipando
all'azione sacramentale della Chiesa il fedelevecka santificazione; perché i misteri di Cristo,
accaduti una volta per sempre, divengono i nostsiani nei sacramenti. La Chiesa € gia santa,
perché esiste come comunita di santita nella storég ogni volta che essa celebra un sacramento,
la sua santita diventa piu evidente nel mondo:Hee€a tale attraverso i sacramenti; c’€ un essere e
un divenire nei sacramenti.

Questi sono radicati in un momento storico, quaBdsu stesso ha compiuto gesti profetici: tali
gesti furono e restano irripetibili. Noi non ripgetio cio che Gesu ha fatto, ma quando noi
celebriamo i sacramenti, che sono gesti di salyekzsuoi gesti diventano i nostri, svolti
ripetutamente nella potenza dello Spirito Santést@ha dato forma ai sacramenti nella Chiesa, ma
lo Spirito Santo rende possibili i gesti di Gestesdi ci animano.

| sacramenti fanno la Chiesa: nel secolo scorssta® un grande sforzo da parte dei teologi nel
cercare di ricongiungere la teologia sacramentdl#acristologia, ma non solo come capitolo della
ecclesiologia: la Chiesa emerge dai sacramentitastacro battesimale, dall'unzione crismale... In
una visione dinamica della Chiesa i sacramenti @annostituire la Chiesa sempre di nuovo, come
una comunita di salvezza escatologica: essa amlmgittoria di G.C; egli &€ gia vittorioso e gia
nella gloria. Dunque la Chiesa e comunita di fedeatlogica, che fa memoriale del mistero



pasquale di cristo: ogni sacramento € memorialeche non € solo un ricordo, ma una

riattualizzazione del mistero celebrato. Ogni s&aemto commemora la passione e la morte di
Cristo (aspetto commemorativo: il passato), e atso dei sacramenti il cristiano partecipa al suo
essere e alla sua missione (aspetto dimostrativpresente): siamo uniti con Cristo e da lui

santificati nella forza dello Spirito, che da laagia, I'autocomunicazione dello Spirito Santo che
congiunge noi, membri, a Cristo Capo della Chiesa.

Ogni sacramento infine dimostra la grazia che les#hriceve mediante il gesto e anticipa la sua
venuta nella gloria (aspetto prognostico: il fuju@gni sacramento addita al futuro, ma nello stess
tempo fa pregustare il futuro; per questo la Ché&esaa comunita escatologica, perché gia partecipa
all'«escaton» mediante le sue azioni simboliche.

1. Battesimo e Cresima: i sacramenti come azioni Si mboliche

| sacramenti sono azioni visibik: Quando la comunita agisce in modo simbolico sunad
attorno al pastore: tutti i sacramenti presentanaspetto visibile ma occorre sapere che
essi sonaconnessi all’invisibile Essi hanno a che fare con i sensi, ma allo stesepo
fanno appello all’ interiorita dell’'uomo (al suosese piu profondo).

azioni simboliche e santificanti Sonoazioni simboliche e drammatiche macoinvolgono

la santificazione siamo gia stati redenti da Cristo una volta pemgre, ma attraverso i
sacramenti la santificazione diventa qualcosa dier nobis Le azioni sono gesti della
Chiesa che ci rendono santi. Nella visione clasd&aChiesa «fa» i sacramenti, ma qui
troviamo anche la verita per cui i sacramenti «fanncostruiscono la Chiesa, con i
sacramenti ogni volta la Chiesa diventa semprespigtessa attraverso lo Spirito Santo, che
nei sacramenti comunica Cristo stesso, il suo essdrsuo agire. Questo dato costituisce la
possibilita del suo impegno di comunicare Cristmahdo per santificarlo.

radicate unicamente nei gesti profetici di Gesuqui ritroviamo ladimensione cristologica
nelle cosiddette “OT” di Gesu: occorrera precisiardoro diversita rispetto a quelle dei
profeti dell’AT.

e svolti ripetutamente nella potenza dello Spirganto - Si tratta delladimensione
pneumatologica | gesti profetici sono stati iniziati da Gesui @I'), ma passano di nuovo in
atto ogni volta che la Chiesa si raduna e invoc8goitc”: la dimensione cristologica deve
essere continuata in quella pneumatologica. | saamé, perché radicati negli OT di Gesu,
per opera dello Spirito Santo, passano da OT #toizeed OT in atto nel sacramento.
La cristologia ha a che fare cdabar (Parola di Dio), con cio cheextra nos che attraverso
lo Spirito Santo diventa una realtanobis Lo Spirito Santo nell’epiclesi rende il mistertoec

e in Cristoextra nosn nobise cosi noi riceviamo i frutti di questo misteroGtisto.

! Nella visione classica Cristo fonda la Chiesa €ldesa dispensa i sacramenti. Secondo la visicassich la
Chiesafa i sacramenti (Cris#gChiesa®Sacramenti); invece secondo la visione attuale s@a@ramenti chéanno la
Chiesa (Crist® SpiritodSacramento). Riguardo alla grazia santificantegcramenti trasformano la vita interiore dei
cristiani (grazia comeénabitazione dello Spirito) ma anche inviano i cristiani allasesione profetica (grazia come
ortoprassi nella potenza dello Spirito).

% «Padre, manda il tuo Spirito per santificare gjukmti, perché diventino per noi il Corpo e il saagli Cristo».



2. Costituiscono la Chiesa sempre di nuovo come la comunita di
salvezza escatologica

Essi costituiscono la Chiesa sempre di nuevda Chiesa fa i sacramenti, &€ ancora nella
storia ma e anche vero che i sacramenti fanno l@s@h Gesu Cristo pienezza della
rivelazione e mediatore definitivo fra Dio e glirami ci ha liberati dalla schiavitu del
peccato per la potenza dello Spirito santo. Talat§Cristo lo comunica ai suoi per formare
una comunita unita a Lui e implicata nella sua moiss di riportare tutto al Padre. Unita e
missione illuminano il concetto di grazia sacraréht

come comunita di salvezza escatologicala Chiesa gia esiste, ma ogni volta che essa
compie gli atti sacramentali annuncia che non eatmtancora pienamente nel Regno: la
Chiesa e gia compiuta a Pasqua e a Pentecostdapsténde ancora la sua pienezza ultima
nel Regno di Dio. E gia compiuta a Pasqua e a Pesi & gia una comunita escatologica di
salvezza; ma la Chiesa é anche nella storia. Nla sacramentale della Chiesa c’'e un
elemento dinamico: la Chiesa gia compiuta da Cnstaverso il suo compimento finale, e
chiamata al Regno. Qui abbiamo le tre idee di $nMmaso d’Aquino: ogni sacramento € un
atto a) commemorativo; b) dimostrativo; ¢) progiuust

che fa il memoriale del mistero pasquale di Cristoaspetto commemorativo— la Chiesa

si raduna nella potenza dello Spirito santo, illgysorta a Cristo che fu e che verra. Ogni
sacramento commemora e rende presente il passiidn (9,12 «[Cristo] entrd una volta per
sempre nel santuario». Cristo una volta per se@pisorto ed e nella gloria).

partecipa al suo essere e alla sua mission@aspetto dimostrativo -~ Ogni sacramento ha
un riflesso sul presente; comunica una reale ppeteione all’'essere e alla missione di
Cristo. Da qui deriva 'ortoprassi sacramentalespofgha mettere in pratica quello che siamo.

ed anticipa la sua venuta nella gloria aspetto prognostico- seconddeb 9,12 «[Cristo]
entro una volta per sempre nel santuario»: da ana,pcio che Cristo ha fatto, una volta per
tutte, non pud essere rifatto; dall’altra, bisogmatinuare la sua missiondQor 11,26
«finché egli venga»). Il sacramento, continuandmissione di Cristo, imprime una spinta
verso il futuro escatologico e ne anticipa i friittid’ora, nel tempo della Chiesa.

In sintesi, si puo dire che ogni sacramento implica un’epgidsi invoca lo Spirito Santo) e a) un
aspetto commemorativo, 'anamnésrientato al passato: si ricorda cio che Crisaddtto), b)_un
aspetto dimostrativ@cio che é ricordato viene reso presente) e caspetto prognosticfviene
anticipata la sua venuta nella gloria).

La tesi tenta di essere classica (rispetta i doatingel magistero), cerca di rispettare la
Tradizione (cf le linee principali di S. Tommaso)a arricchita da studi piu approfonditi di Sacra
Scrittura (gli OT), di patristica (ogni sacramergoun modo di essere coinvolto nel mistero di
Cristo), di liturgia. Sono gli studi del secolo sgm che non negano S. Tommaso e la Neoscolastica,

% La grazia sacramentale, che & I'effetto puramgratuito che lo Spirito opera nei cristiani, siathia anche grazia
creata perché & come un invito della grazia inaraliunita e alla missione. La grazia sacramerftal®rigine nei gesti
simbolici che conferiscono i doni ed i frutti defpirito. La struttura sacramentale: Spirito-simbobmunita-missione.
| sacramenti sono azioni epicletiche realizzatéadahiesa, unita allo Spirito, per estendere naldoda liberazione gia
ottenuta da Cristo e la riconciliazione di tuttetese che trovano compimento nel Regno del Padre.



ma che affermano la necessita dell’aggiunta di eneituizioni provenienti dalla Scrittura, dai
Padri, dalla liturgia, dalla filosofia per potersese una teologia piu viva, credibile e proponibibe
il nostro tempo. La Chiesa € una comunita vivehgesi costruisce nella storia.

Definizione: Un sacramento € un evento simbolico, profetianarale, svolto nell’assemblea
cristiana per riattualizzare la salvezza definitld mondo, iniziata dal Padre, completata neli¢-igl
ed estesa nello Spirito.

| sacramenti erances e facevano parte déle rebusnel Codice del 1917. In questa visiahe
sacramentoé un segno esternsiginun) congiunto con laes, la grazia.

La Chiesa oggi vede i sacramenti non come coseama @zioni, come mezzi di salvezza. Nel
Codice del 1983 i sacramenti fanno parte del Ikwmomezzi di santificazionee sonoazioni di
Cristo e della Chiesa;azioni liturgiche (un’assemblea che si raduna e fa un’azione). Quand
celebriamo un sacramento entriamo nell’azione cinepie Gesu.

Ogni sacramento ha

1. un aspetto ontologicpartecipazione all’essere e alla missione debver

2. esistenziatesi entra in una relazione di unita e di fratetlacon Cristo e i suoi.

3. pratico-socialeogni sacramento € portatore di un specifico eaédico, rilevabile nella vita di
Cristo: il battesimo la giustizia, la confermazidaesperanza, la riconciliazione la pace, 'unzitme
compassione, I'eucaristia I'autodonazione, I'ordirgervizio, il matrimonio la fedelta.

4. ed escatologic@nticipazione reale di una dimensione del Regidrddre.

Gesu Cristo pienezza della rivelazione e mediadef@itivo fra Dio e gli uomini ci ha liberati
dalla schiavitu del peccato per la potenza delioitSsanto. Tale Spirito Cristo lo comunica ai Buo
per formare una comunita unita a Lui e implicatbhangua missione di riportare tutto al Padre. Unita
e missione illuminano il concetto di grazia sacrataks.

Approfondimento: i sacramenti, gesti profetici di G esu

Non é possibile comprendere i gesti profetici dsteeenza tener conto del suo inserimento nella
Tradizione ebraica: egli, dal NT, & presentato cammevo Mose che da la nuova Legge, ma
nondimeno egli ha conosciuto e letto i profeti. Qimdecise cosa fare tenne conto di Mose, pero
scelse di agire in modo profetico. | profeti capwola loro missione come voluta da Dio;
significativo a questo proposito e il passokdi 5,1-5 «E tu, figlio del’'uomo, prendi una spada
affilata, usala come un rasoio da barbiere e radépelli e la barba; poi prendi una bilanciawadli
i peli tagliati. Un terzo lo brucerai sul fuoco fimezzo alla citta al termine dei giorni dell'assedio
prenderai un altro terzo e lo taglierai con la spadorno alla citta e I'altro terzo lo disperdegai
vento, mentre io sguainero la spada dietro ad Bsgjuesti ne prenderai un piccolo numero e li
legherai al lembo del tuo mantello; ne prenderabea una piccola parte e li getterai sul fuoco e li
brucerai e da essi si sprigionera il fuoco. A tgtii Israeliti riferirai: Cosi dice il Signore Dio:
Questa e Gerusalemmel».

In questo brano si rende evidente chédilidei profeti hanno per il popolo un messaggio ferte
spaventoso, iniziano nella storia il giudizio dibld motivo dell'infedelta del suo popolo. | profati
volte indicano questo giudizio di Dio attraversastgell profeta denuncia il peccato del popolo e
addita al giudizio divino. Il gesto simbolico fattel presente rimane in atto: € iniziato e deve
arrivare al suo compimento, che rimane apertttlihizia, incorpora, produce una nuova realta e

“ La grazia sacramentale, che & I'effetto puramgratuito che lo Spirito opera nei cristiani, siarhia anche grazia
creata perché & come un invito della grazia inaraliunita e alla missione. La grazia sacramerftal®rigine nei gesti
simbolici che conferiscono i doni ed i frutti delpirito. La struttura sacramentale: Spirito-simbobmunita-missione.
| sacramenti sono azioni epicletiche realizzatéadahiesa, unita allo Spirito, per estendere naldoda liberazione gia
ottenuta da Cristo e la riconciliazione di tuttetese che trovano compimento nel Regno del Padre.



'innesta nella storia (=prefigurazione creatricéppn Rad afferma che questi gesti profetici non
sono azioni semplicemente didattiche (per spiefjanessaggio), ma inizia qualcosa di nuovo che
si inserisce nella storia, inizia una nuova reah& si innesta nella storia, sono prefigurazioni
creatrici.

Le caratteristiche essenziali delle azioni pradetio le seguenti:

1. sono straordinarie

2. sono fatte per essere viste, sono pubbliche

3. creano comunita e creano seguaci o nemici

4. vogliono suscitare conversione, denunciandedtcpto di Israele. Se il popolo non si converte
si compira il castigo indicato dal gesto: Dio nallea benevolenza non abbandona I'uomo, ma gli da
la possibilita di convertirsi e di evitare la punize.

| profeti fanno allora una prefigurazione creatricen solo un evento didattico. Questo dato,
riportato a Cristo, ci fa osservare che Cristo a@tato solo I'annunciatore di un messaggio, del su
messaggio, ma ha compiuto gesti simbolici. Gesattinfall'inizio della vita pubblica pesta il fango
dei peccatori al fiume Giordano per essere battezhinaugura un dramma.

Cf Mt 3,13-15 «In quel tempo Gesu dalla Galilea ando al Gioodda Giovanni per farsi
battezzare da lui. Giovanni pero voleva impeditgliglicendo: «lo ho bisogno di essere battezzato
da te e tu vieni da me?». Ma Gesu gli disse: «bhafmie per ora, poiché conviene che cosi
adempiamo ogni giustizia». Cristo vuole compieraiagustizia fin da quel momento, offrendosi
per portare il peccato di tutti gli uomini. La rgsgia che da Gesu al Battista nel momento del suo
battesimo Mt 3,15: «Conviene che compiamo ogni giustizia») mostrasile intenzione di
realizzare un gesto profetico di identificazionen da giustizia in modo che gli ingiusti possano
sentirsi liberati da es&o

In questo si mostra la sua discontinuita dai profein annuncia un giudizio, ma le sue azioni
vogliono salvarci, sono soteriologiche. Il battesintevuto sul Giordano continua in tutta la vita d
Gesu e giunge a compimento con il mistero pasé(talika la sua vita fu un battesimo). Egli, con la
sua vita annuncia una liberazione, la giustificagialel’'uomo, non un giudizio. Paolo spiega
questo testo di Matteo iBCor 5, 21 «Colui che non aveva conosciuto peccato, Diadttd da
peccato in nostro favore, perché noi potessimontiéare per mezzo di lui giustizia di Dio».

Elementi importanti ancora del brano di Mt sono discesa dello Spirito su Gesu e |l
riconoscimento di Gesu da parte del Padre coméoRigediletto. Gesu e visto, per cosi dire, da
Paolo in 2Cor 5 come colui che manda il Figlio,sgapre prediletto, in un paese lontano, fra gli
uomini e, visto che egli liberamente accetta diinagoer gli uomini, per i loro peccati, si compiace
della sua offerta, giacché attraverso di essaiapnicliberati. Non & propriamente la volonta di Dio
che salva, ma la volonta umana di Cristo, unitaellg del Verbo (Il Concilio di Costantinopoli).

Gesu vive la vita e i gesti del suo popolo, infatii vuole essere battezzato da GB. Gesu inizia il
suo’6t nel Giordano, gesto simbolico della liberaziorteta salvezza di Dio. Questit iniziato si
dirige verso I'6t compiuto (mistero pasquale). Tutti ¢iit di Gesu trovano il loro compimento
nella sua morte e risurrezione. Il Risorto a sugavmanda lo Spirito; la persona di Gesu in costant
riferimento al Padre e attraverso la potenza d8irito costituisce I'evento di giustificazione
definitiva del mondo. Le azioni simboliche di Gesino espressione e anticipazione della giustizia

® Gesu & quello che & venuto al mondo nella visadslistizia (Mt 21,32), battezza con lo Spirito (G83), & il
Servo giusto che rendera giusti i molti (Is 53,1Dal suo costato scorre sangue ed acqua (Gv 18&#)i che
annunciano l'azione trasfor-matrice dello Spiritr fa rinascita gratuita del’'umanita alla giusdiz all’'amore.

Nel battesimo cristiano, lo Spirito immerge i catmeni nella morte e risurrezio-ne di Cristo enliia a vivere
in modo tale che Gesu sia riconosciuto come l'inaazione della giustizia umana e divina. Incorpaalia vita giusta
di Cristo, lo Spirito li rende capaci di praticdee giustizia. Sul battesimo vedi Mc 1,9-12 (fondamog, Mt 28,19
(istituzione), At 2,38-41 (prassi).

® Cf Mc 10, 35-40: «Potete ricevere il battesimo ichsto per ricevere?».



divina’. | misteri di Cristo diventano i nostri misterisacramenti ci additano al passato, lo rendono
presente, ma si proiettano verso il futuro.

Dimensione _cristologicadei sacramenti Essi sono azioni radicate nei gesti di Gesu. Ot
(un’azione profetica) in atto: i suoi segni sontvigiai perché porta in se stesso il giudizio didi
suoi gesti fanno gli altri liberi e trasferiscomolii il giudizio di Did.

Dimensione_preumatologicadei sacramenti Essi sono azioni svolte nella potenza dello
Spirito. Dio agisce con le sue “due mani”: il Fagle lo Spirito; quindi bisogna fare insieme
cristologia e pneumatologia. In ogni sa-crament@@hiamo lo Spirito (epiclesi)L’esistenza tutta
della Chiesa ¢ epicletica; E lo Spirito inviato @asu che anima i gesti sacri dei suoi discepoli e
costruisce con essi in modo continuamente rinnokga@hiesa.

Cristo e il Logos (dabar) Lo Spirito € il Pneu(naah)
“extra nobis “in nobis
Il Figlio e lo Spirito Santo vogliono portare lseezione al Padre
(per Cristo, con Cristo e in Cristo)

" NellAT Ger 19,11 e Ez 12,4-6; queste azioni (§0no gesti rituali con 4 caratteris-tiche: son@atinarie,
creano la comunita, provocano la conversione, igatio il futuro con Dio. | gesti profetici dell’AThcitavano alla
conversione interiore unita ad una espressionei@stalel nuovo stato d’animo.

8 Ot neiprofeti inGesu
iniziale un gesto simbolico nel presente gestsiico di liberazione. Si
che rimane in atto fino al giudizio realizzapnmo compimento de-
divino
finitivo
in atto produce una nuova realta e la in- | gaerai della Chiesa (compi-

serisce nella storia come prefigu- mento intatim)
razione creativa
realizzato I'attualizzazione finale del giudiZiélegno escatologico (compimento
simbolezzato finale)
° Per es. la Chiesa offre i doni ma li santificsjairito e chiede dopo di ricevere la pienezza dgpaito Santo per
diventare un solo corpo. La Chiesan ancoracompiuta nel regno ... la Chiegié compiuta a Pasqua e a Pentecoste.



3. Il Battesimo come comunicazione della giustifica  zione in Cristo

In J. Castello,Simbolos de libertad. Teologia de los sacramensoserca di associare ogni
sacramento ad un valore essenziale di Cristoldr@ahe riguarda direttamente il battesimo € la e
la giustificazione e quello relativo alla cresimBCT di speranza operosa.

Il battesimo quale comunicazione della giustifica® guarda a Cristo, giusto, mandato al Padre
per salvare gli uomini: @Cor 5, 21

«Colui che non aveva conosciuto peccato, Dio Itidrda peccato in nostro favore, perché noi
potessimo diventare per mezzo di lui giustizia diD

Nel battesimo e su questo punto siamo d’accordoi ¢doterani: non possiamo salvarci con le
nostre forze, occorre l'intervento di Dio, che énd®uo gratuito: le opere non possono salvarci. Le
opere di giustizia sono il nostro modo di ringragzial Signore per la sua comunicazione di
salvezzalgiustificazione nel sacramento del battgsi I'inizio e il | di tutti i sacramenti, ma esse,
propriamente, non ci salvano. Non si pud sepaftaratiesimo dall’eucaristia (I'unico sacramento
che si ripete é questo) e dalla cresima, perchiéettite formano un solo sacramento di iniziazione
cristiana. Nella Chiesa ortodossa questo prinapmolto chiaro, presso di noi, in Occidente i tre
sacramenti sono stati separati e celebrati in tefhiweirsi, cosa scandalosa per gli Ortodossi, perché
mette un accento eccessivo sulla cristologia evatuta a sufficienza I'aspetto pneumatico: Pasqua
e importante, ma Pentecoste e secondaria; Padguareazione sono i misteri principali. Oggi nel
cammino catecumenale degli adulti si € recuperatditd originaria. Segue un prospetto dei
principali aspetti del battesimo:

Battesimo— quale comunicazione della giustificazione in @rist aspetto ontologico
— come incorporazione nel suo corpo misticaspetto esistenziale
- come liberazione dal peccato originaleaspetto pratico-sociale
— per praticare la sua giustizia aspetto di ortodossia
- ed inaugurare la vita eterna con Ltiaspetto escatologico

Con il battesimo

1. riceviamo la giustificazione di Criste> aspetto ontologico Qui abbiamol'aspetto
soggettiva io credo

2. veniamo incorporati al suo corpo mistico aspetto esistenzialeQui abbiamol'aspetto
intersoggettiva noi crediamo formiamo una comunita, abbiamo una missione, iednbbiamo
vivere avendo presente che la fede & promessattidimo é I'inizio della promessa, del Regno di
Dio e la consegna del cero significa che ognunnailideve conservarlo acceso: il cristiano deve
conservare la fede in un atteggiamento di giusithi@ corrisponde alla giustificazione operata e
comunicata da Cristo, fino all'incontro definitivon lui.

3. siamo liberati dal peccato originale di Adamapfresenta il | gruppo di persone che
consapevolmente hanno detto di no a Dioaspetto pratico-sociale

4. per praticare la giustizia: la liberazione dat@ato comporta I'esercizio della giustizia, come
nostro modo di rispondere alla giustificazione,lense la salvezza ci viene dal Cristo e non dalle
opere— aspetto di ortodossia

5. ed inaugurare la vita eterna con Luiaspetto escatologico

L’’6t della giustificazione cristiana € il fondamentoll’deita della Chiesa {viene dal
battesimo). La Chiesa continua a coinvolgere g nello stess®t di giustificazione che Gesu
ha compiuto nel Giordano. In altre parole, gli edeth appena enucleati vanno completati con una

19 Fonda la sostanziale uguaglianza di tutti i aisti anche di quelli che ricevono cariche eccléisias: con il
battesimo tutti i cristiani partecipano al saceidaomune.



visione d’insieme che vada a conciliarsi con leievanodalita con cui, nel mondo, si cerca di
cogliere la realta di questo sacramento: il teologal dovere di ricercare I'unita. Seguono alltera
quattro modalita con cui si puo coglierdilies quaerens intellectum

Il Battesimo 1. comefides quaerens intellectum ontologic@nina vera comunicazione
della fede (=verita) in Gé3isto — giustificati e unti;

2- comefides quaerens intellectum existentialemaspetto intersoggettivo—
fede= rapporto- incorporazione nel corpo mistico ;
3- comefides quaerenmtellectumpratico sociale- liberazione dal peccato—
fede= responsabilita;
4., comefides quaerens intellectum eschatologicuninaugurazione della vita
eterna.

In parte dell’Europa, ltalia, Spagna, Portogalloe€a, Croazia, parte della Svizzera Austria,
della Svizzera, della Francia c'e preferenza pdidies quaerens intellectum ontologicu@ui la
fede e intesa come verita rivelata e la teologiaguesto caso, € la scienza che ha il compito di
spiegare questa verita.

Nell’Europa del nord, nellAmerica del nord, nelbiatralia ¢’é un modo di ricerca intellettuale
che & pil esistenziale, che denominidides quaerens intellectum existentialédos’'e la fede? E
un rapporto vivo con Cristo e con gli altri. Nondgmentica che la fede e la verita, ma si aggiunge
che la fede e una verita che porta all’amore, @ifne, ad un rapporto vivo con Dio e gli altri.

Nelle ex-colonie, dove é stato imposto un modoetliare e di governare non della popolazione
indigena: America latina, parte dell’Africa, delfa ci sono molti problemi pratico-sociali. Percio
qui la fede & sinonimo in questi paesi di respoitisabé la fides quaerensntellectum pratico
sociale Cf Cf Juan Secundo, 1968: «Battezziamo molti bamima chi si cura di loro? Molti
finiscono nella delinquenza. Se battezziamo dobbiassere responsabili dei battezzati». C'é
I’ opere operatpma dov’e lbpere operantid Non possiamo lasciare i bambini sulla stradazaen
educazione, catechesi; cosi non possiamo lascaseldgli sposati, i preti, i malati da soli. Ogni
sacramento € una responsabilita di fronte a Dio.

La fides comequaerens intellectum eschatologicéminfine propria piu dei paesi slavi: spesso
Sloveni, Polacchi, Cechi, Croati, i Lituani sonou pinistici: € convinzione comune che «le
sofferenze del momento presente non si possonggaaee con la gloria futura» (Rm 8,18). Si e
sofferto molto in queste zone del mondo e la reszi® questo stato di cose € stata, per di piu, lo
sguardo alle cose future.

Dunqgue ci sono diversi modi diversi di intenderédas ma complementari fra di loro e la tesi &
formulata in modo tale che nessuna parte del mensgenta esclusa, messa da parte.

Concludendo diciamo che il Battesimo e «I'OT dedlastificazione cristiana» e fondamento
dell’'unita della Chiesa. Rosato prende questa d#ean teologo liturgico italiano, Eliseo Rufini: in
un articolo egli si chiede qual e il rapporto fnaegti tre sacramenti. Il battesimo, secondo luii, &
fondamento dell'unita della Chiesa, cosicché caitolortodossi, protestanti si considerano
mutuamente cristiani fra di loro. D’altra partesdno diversita di carismi: questo punto segna il
passaggio all’'ultimo punto.



4. La Cresima come Pentecoste personale

La cresima e I'OT della speranza operosa cristeiidondamento della diversita della Chiesa:
ciascuno ha il proprio carisma da mettere al sendegli altri, ciascuno deve agire per rendere gli
altri pieni di speranza. Pietro afferma che occ@sesere pronti sempre a rispondere a chiunque vi
domandi ragione della speranza che € imvoi

Qui Rosato e influenzato da Lc 4, diversamente Itta taologi che preferiscono riferire la
cresima alla Pentecoste. La sua scelta tuttaviedgua Trento, che afferma che Cristo stesso ha
istituito i sacramenti. Si puo dire che Cristo k#tuito la Chiesa e che la Chiesa ha istituito i
sacramenti, ma nella vita di Gesu si puo trovarewento dove si puo trovare un qualcosa di simile
alla nostra cresima. Qfc 4, 16-30 Gesu e stato gia battezzato, entra nella sinagdgazareth e
proclama vere queste parolé:o«Spirito del Signore & sopra di me; per questoheniconsacrato con
I'unzione[...]. Allora comincio a dire: “Oggi si € adempiutaapta Scrittura che voi avete udita con
I vostri orecchi”». Qui abbiamo un OT: un atto etdinario, una pretesa profetica che riguarda la
sua persona manifestata pubblicamente, un attaiimiene la manifestata convinzione che egli &
stato mandato a proclamare la speranza messianidgede nazioni con l'intento di soccorrere i
poveri, i ciechi, gli oppressi.

Allora il cresimato riceve la missione di spargéaesperanza: prima sono giustificato con il
battesimo, poi con la cresima comincio ad esséik®aterso i bisognosi di ogni tipo. Questo perché
per la bibbia dove sopraggiunge la giustizia siiomm a sperare. Per questo dico che la cresima e
I'OT della speranza operosa cristiana e il fondamelella diversita della Chiesa: ognuno vive e
sparge la speranza nel suo modo peculiare, sfdatacarismi che il signore gli ha dato. Ogni volta
che faccio questo, nel quotidiano, la cresima dyiguando siamo pieni di speranza siamo uno
slancio profetico: diversamente facciamo solo ugialieologia.

Tutto questo porta all’eucaristia: la diversita’unita vengono messe insieme. Paolo dice in
1Cor 10,17che i molti che mangiano ad unico pane e bevonunashico calice diventano un’unica
cosa. Percio a) il battesimo fondamento dell’'unigdla Chiesa; b) la cresima fondamento della
diversita della Chiesa: la missione della Chies@ofio complessa e necessita del contributo di tutti
nessuno escluso.

Cresima

Gesu il giusto sparge I'6t della speranza opergsdiana nella sinagoga di Nazareth. Lc lo
presenta come la presenza dello Spirito su Gesine ta chiamata del Regno che introduce nella
storia I'estensione della sua unzione e della sissiome di speranza. Cristo si presenta come il
Servo giusto che si impegna alla realizzazioneadsfieranza messianica tramite una missione
realizzata con la potenza dello Spirito.

Il nesso tra giustizia e speranza nella mission&esu e il paradigma della funzione della
Chiesa, finché non abbia trionfato la giustiziaekéuo nome le genti spereranno tutte le get»:
12,20-2).

Il sacramento della confermazione €& l'unzione ocorSpirito del Risorto, che rende capaci i
battezzati ad esprimere la sua giustificazione merzo di un impegno pieno di speranza. La
cresima puo essere descritta come segue:

- 1. La cresima come pentecoste personale

- 2. vince la disperazione umafaspetto ontologicy;

- 3. € complemento del battesirtaspetto pneumatologich diversita dei carismi e unita nello
Spirito. Lo stesso popolo giustificato e unto ofiawéato in missione; la cresima ha a che farelaon
cattolicita della Chiesa: se i sacramenti sonoittitstdall’ ex opere operatodevono comprendere
anche lex opere operantisi ha qui la pienezza del sacramento.
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- 4. & anche vincolo piu stretto con la vita déllsiesa(aspetto esistenzialec’é una dinamica
interiore); suppone una incorporazione completaaakrdozio comune coinvolgendo nel mistero
della Pentecoste. Il sacerdozio comune comincisbattesimo, ma arriva alla sua pienezza nella
cresima, tutti e due sacramenti sono coinvolti'imskrirci nel sacerdozio di Cristo.

AA n. 3 sostiene che : «l laici hanno la loro missiondéan€hiesa non dai chierici». E Cristo che
fa partecipare i laici del suo proprio sacerdozfgtico, sacerdotale e regale mediante il battesim
e la cresima. Noi che abbiamo il sacerdozio mirigd&e siamo a servizio dei laici perché essi
possano attuare pienamente il loro sacerdozio.

- 5. La forza dello Spirito € gquella che rendeistini missionar{aspetto pratico-sociale c’'e
una dinamica esteriore). Dobbiamo essere coinmelta missione della Chiesa fra coloro che sono
disperati, bisognosi, afflitti.

- 6. La cresima inoltre & coinvolgimento piu intensella testimonianza alla speranza della
Chiesa(aspetto escatologicpin quanto la speranza cristiana € una forzaretsforma la storia.

Questi due sacramenti, lo Spirito Santo e i «Cristifedeles»

Mediante il battesimo e la cresima si riceve lori8pisanto e viene impresso un carattere
permanente; sicché i Cristifideles formano un pogsacerdotale con un rapporto inscindibile con
Cristo e tra di loro.

Questo e un approccio pneumatologico e dialogidocdemttere sacramentale. Il dono dello
Spirito ha un carattere dinamico, perché partecipa sacerdozio di Gesu si diventi sempre piu un
popolo sacerdotale.

L’'ordine dei battezzati e dei cresimati formanoQhiesa. Il sigillo dello Spirito santo che si
riceve e attestato dePt 2,4-10

«Stringendovi a lui, pietra viva, rigettata dagtimini, ma scelta e preziosa davanti a Dio, anchie vo

venite impiegati come pietre vive per la costrugiali un edificio spirituale, per un sacerdozio eaper

offrire sacrifici spirituali graditi a Dio, per mea di Gesu Cristo. Si legge infatti nella Scrittugzco io
pongo in Sion una pietra angolare, scelta, prezodai crede in essa non restera confuso. Onorgueun

a voi che credete; ma per gli increduli la piethee ¢ costruttori hanno scartato € divenuta la pietr

angolare, sasso d’inciampo e pietra di scandaloo Mdnciampano perché non credono alla parola; a

questo sono stati destinati. Ma voi siete la stifedta, il sacerdozio regale, la nazione santagjilolo

che Dio si & acquistato perché proclami le operawgliose di lui che vi ha chiamato dalle tenealla
sua ammirabile luce; voi, che un tempo eravate papolo, ora invece siete il popolo di Dio; voi, un
tempo esclusi dalla misericordia, ora invece agénuto misericordia».

E anche d#&p 1,6; 5,9-10

6che ha fatto di noi un regno di sacerdoti per d Bio e Padre, a lui la gloria e la potenza neoketei
secoli. Amen. [...]°Cantavano un canto nuovo: «Tu sei degno di prentlébeo e di aprirne i sigilli,
perché sei stato immolato e hai riscattato perddioil tuo sangue uomini di ogni tribu, lingua, ptpe
nazionel% li hai costituiti per il nostro Dio un regno dicerdoti e regneranno sopra la terra».

Battesimo- cresima - ordine formano la struttura fondamentale della Chiesa.

LG 10 descrive la coordinazione ontologica del sacemoamune e ministeriale:

10. Cristo Signore, pontefice assunto di mezzo agtnini (cf. Eb 5,1-5), ha fatto del nuovo popoio d
Dio «un regno di sacerdoti per Dio suo Padre» (& df. 5,9-10). | battezzati infatti vengono cocrsi
mediante la rigenerazione e l'unzione dello Spif@nto, per essere un'abitazione spirituale e un
sacerdozio santo, e poter cosi offrire in sacdfispirituale tutte le attivita umane del cristiare,
annunciare i prodigi di colui che dalle tenebré&di chiamati alla sua luce ammirabile (cf. 1Pt 2%-1
Tutti i discepoli di Cristo quindi, perseveranddlagreghiera e lodando insieme Dio (cf. At 2,42;47
offrano se stessi come oblazione vivente, sangalitgra Dio (cf. Rm 12,1), diano ovunque testimonia

a Cristo, e rendano ragione, a chi lo richieddadgderanza di vita eterna che e in loro (cf. 1P53
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Ogni cellula ha il suo nucleo e il citoplasthd.a cellula & I'elemento fondamentale di tutte le
cose. Il citoplasma é costituito da tutti i battzzesso € aperto ad accogliere dal fuori, mancha
verso l'esterno. Se manca il nucleo (=sacerdoaogdllula muore; solo il nucleo possiede le
informazioni necessarie perché il citoplasma pessare (i due stanno in un rapporto coordinato).

Paolo usa la macrobiologia- testa - corpo - membra; noi, invece, ci servianalad
microbiologia.

| battezzati hanno un rapporto con Cristo, capscgadente del Corpo mistico (=la Chiesa); gli
ordinati devono orientare tutti verso il capo texstente- Cristo, capo trascende ed eminente.

La Chiesa e sacramento diversificato di Cristo leadmia salvezza universale; in essa troviamo
coloro che sono conformati a Cristo capo e a Cns¢mbro. Incontrando i battezzati e gli ordinati
si incontra la Chiesa nelle sue diverse realtas@ueostituisce la dinamicita della Chiesa: i itinis
ordinati formano un corpo attivo, il quale offraudti la salvezza. Il carattere € qualcosa chemina
sempre: i battezzati e i cresimati formano un cofpo che rimane per sempre. La comunita ha la
sua unita nel battesimo (tutti abbeverati dallsssteSpirito) e la sua diversita nella cresima
(ciascuno ha il suo proprio carisma per il benttdi).

Si tratta d'un approccio pneumatologico-dialogidocarattere sa-cramentale. Abbiamo una
unzione (in questi due sacramenti) duratura camguma. Parimenti nel sacramento dell'Ordine
abbiamo testi di una unzione duratura Ef 1,19: s4&gli davvero illuminare gli occhi della vostra
mente per farvi comprendere a quale speranza efiaanati, quale tesoro di gloria racchiude la sua
eredita fra i santi 19e qual é la straordinariandezza della sua potenza verso di noi credenti
secondo I'efficacia della sua forza» e 4,38E«on vogliate rattristare lo Spirito Santo di Dio)
guale foste segnati per il giorno della redenzione.

Esiste una coordinazione onto-logica tra i due ntbdiacerdozio: comune e ministeriale (cf LG
10).

la cellula ecclesiale comprende un sacramento slfiGato di Cristo e della sua salvezza
universale

RNA

Il citoplasma
I

nucleo

i cresimati
DNA

Cristo capo
trascendente

del suo corpo

gli ordinati

mistico
Cristo membrammanentalel suo corpo sociale nella storia

1 Cfr. scheman. 5.
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ALFARO J.,Speranza cristiana e liberazione dell’'uon@rescia 1972.

Se non fosse una chiamata di speranza, la liben@na rimarrebbe paralizzata, senza la spinta
interiore di fiducia al futuro, non sarebbe podsilprendere alcuna decisione. La presenza del
peccato nella sua vita lo pone in contraddizione $® stesso, anticipa la sua totale predizione. Se
'uomo puod guardare in faccia suo rischio e supelasua situazione di peccatore nella fiducia del
dono della salvezza, & solamente perché la chiaaflat@peranza si fa sentire continuamente nel
profondo del suo spirito.

L’'uomo non puo compiere le decisioni della suartdese non un rapporto al mondo e agli altri.
Come non pu0 avere coscienza de se stessi se rdianteecle rappresentazioni oggettive che lo
vincolano al mondo e agli altri uomini (medianteslaa corporalita). Trasformando il mondo u,
'uomo perfezione se stesso, cresce in autocosgietiberta, diventa di piu se stesso. Ogni uomo e
chiamato alla relazione interpersonale con altmima La dimensione comunitaria dell’esistenza
umana é primordiale. L'uomo non pu0 progredireanslia pienezza personale se non dandosi agli
altri e ricevendo da loro. La chiamata di ogni uosaila speranza riveste, quindi, un carattere
comunitario, e una chiamata a sperare per sé gigtri, cioé, comunione di speranza.

| testi di Paolo che esprimono con maggior fordanidamento della speranza cristiana: Rm 5,5-11
e 8,31-39, nella Morte di Cristo, Dio ha realizzadomodo supremo il suo amore per noi. La
speranza cristiana fondata sull’infinito amore d@o Bompiuto in Cristo, scaturisce dalla presenza
dinamica dello Spirito Santo nel cuore del credef®en 15,13; 8,23; Gal 5,5). L'uomo puod
comprendere il mistero di Cristo solamente medidintono dello Spirito (1Cor 2,10-16; 12,3;
2Cor 3,18; 4,1-6; Ef 3,14-19; Col2,2); solamentS&porito sostiene la sua speranza in Cristo.

Nella speranza si opera la totale conversioneuwdetio a Dio; 'uomo si determina uscire di se
stesso e abbandona coraggiosamente la sua esiatenzdero della grazia di Dio in Cristo.

La speranza cristiana ha una dimensione comunif@fid,4-6), Paolo esorta all’'unita nel vincolo
della pace. L'unita della Chiesa é sostenuta dapaito Santo (un solo Spirito), che & il dono
permanente di Dio mediante Cristo alla Chiesa:Ctirpo (la Chiesa), opera dello Spirito, non
potrebbe sussistere senza lo Spirito che €, in ésgwesenza e I'azione stessa di Cristo: l'unita
dello Spirito € inseparabile dall’'unita del Corp®rché mediante lo Spirito Dio unisce i credenti
con Cristo, e fra di loro in un solo Corpo.

La speranza cristiana appartiene all’'unita dellee€he ha lo stesso fondamento. Non & puramente
personale, ma essenzialmente comunitaria e edelesinisce fra di loro i cristiani nella loro
comune relazione a Cristo. La solidarieta di Criste tutti gli uomini esige la solidarieta degli
uomini fra di loro nella stessa speranza e nel amarendevole, come due aspetti di una stessa
risposta alllamore di Dio verso tutti gli uominialsacramentalitd della Chiesa implica sia la
dimensione verticale dell'esistenza umana (unioeudmo con Dio mediante 'amore), sia la
dimensione orizzontale (unione degli uomini frdato mediante I'amore vicendevole). L'amore di
Dio e I'amore del prossimo sono inseparabili. L&rapza cristiana appare, cosi, come vincolo
comunitario e d ecclesiale che ha la sua radicameke mutuo.

La speranza cristiana € la risposta dell’'uomo tdi’galvifico di Dio mediante Cristo, a favore di
tutta 'umanita; per questo essere ridotto allappeo salvezza, ma deve assumere lillimitata
significato dell’amore divino.

La chiesa, in quanto popolo di Dio nell'esodo dealfgeranza, € il sacramento del futuro, segno
escatologico che anticipa la salvezza futura. $a esriva il Regno di Dio. Solamente se la Chiésa s
presenta realmente come comunita in esodo vefstuilo di Dio, sara segno efficace di speranza
per il mondo. Sapra assumere e interpretare guiimobile e di giusto contengono le speranza
concrete dell'umanita, nel suo sforzo di assicuradeogni uomo la possibilita di un’esistenza
autenticamente umana e di rinnovare le stesséwstrgociali. Ma, nello stesso tempo, dara a queste
speranze il loro vero ad ultimo significato, libedale dall'utopia di una pienezza definitiva
delluomo attraverso le sue conquiste nel mondo.
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L’avvenimento della Morte e Risurrezione di Criséppresenta la vittoria della giustizia salvifica
di Dio sul peccato e sulla morte; Dio ha dettowsa @tima parola di salvezza. Questa parola di Dio
in Cristo e diventata efficace per noi mediantéoiho dello Spirito Santo. S. Paolo attribuisce allo
Spirito Santo la trasformazione integrale dell'uonstla sua interiorita e nella sua corporalitagcio
nella sua relazione a Dio, agli altri uomini e ado.

Lo Spirito cambia radicalmente il cuore delluome] suo comportamento con Dio. L'uomo passa,
dalla situazione interiore di peccato, vissuta'egflerienza dell'avversione e della separazione da
Dio, all'adozione filiale nel suo abbandono fiduswoall’amore e al perdono di Dio. Ma, secondo S.
Paolo, il peccato e la conversione non si realiaaanicamente nella relazione personale delluomo
con Dio, ma anche, simultaneamente, nel suo comperito nei confronti del prossimo. La
benignita e la bonta esprimono il tratta carattiensdella disposizione interiore cordialmente
favorevole e sincera verso il prossimo (1Cor 13,21). La liberta interiore del cristiano e la legg
interiore del amore sono dono di Cristo mediansaid Spirito.

La presenza dello Spirito Santo trasforma 'esistemmana anche nella sua dimensione corporale.
Mediante I'adozione filiale, opera dello Spirittydmo diventa erede della gloria di Cristo risorto
“dara vita ai vostri corpi mortali mediante il s8pirito che abita in voi” (Rm 8,11).

La fede cristiana comprende la Risurrezione di t€risome I'inaugurazione di un futuro
assolutamente nuovo e imprevedibile, perché éurdudi Dio: il futuro che 'uomo non puo creare
ma solo sperare. L’aspetta nel presente della cmmendi vita con Dio, suscitata dallo Spirito
come anticipazione della pienezza futura. Cio ahdarisce alla speranza cristiana il suo carattere
di relazione interpersonale del uomo col Dio dghazia, non é la semplice attesa ma la fiducia.

Il dialogo fra I'assoluta liberta di Dio e la libarcreaturale delluomo costituisce il momento piu
profondo della storia, come evento aperto sempfetalo e creativo del nuovo. Un dialogo che si
opera nella liberta di ogni uomo. Il cammino dedtaria, il suo compimento o il suo compimento,
sono, dunque, impegno di tutti e di ciascuno netlatra responsabilita personale. La salvezza
dell'uomo e della storia nella speranza non apgaetiunicamente al futuro, ma comincia nel
presente, come anticipazione stessa del futurecstes

Dio stesso anticipa gratuitamente, col dono defiit®, la sua autodonazione ventura. E lo Spirito
di Cristo che crea, nel cuore dell'uomo, il dinamésdi un vita orientata a Dio in Se stesso, alla
piena comunione con Lui nella visione. Non & l'uopie con il suo operare nel mondo, crea |l
Futuro assoluto, ma Dio stesso il quale, mediantgdzia assoluta di Cristo e il dono anticipatio de
suo Spirito, porta 'uomo all'incontro definitivoon Lui. L'uomo é trasformato interiormente
mediante la grazia, nella quale esiste una comdiraan la dimensione creata della salvezza, percio
nella fede, nella speranza e, sopratutto, neligadaromo riceva la definitiva autodonazione dioDi

La salvezza cristiana di tutto 'uomo inizia gidl mondo e non si compie se non della libera
risposta delluomo al Dio della grazia, allora feesanza cristiana deve impegnarsi nella liberazione
dell’'uomo come condizione necessaria perché passeautenticamente cristiano.

Liberazione integrale significa liberazione delfmo in tutte le dimensioni della sua esistenza.
Nella sua relazione a Dio, é liberazione del pecaain la risposta totale della fede, come
riconoscimento dell'importanza delluomo a salvataise stesso e abbandono fiducioso al perdono
di Dio in Cristo. Nella sua relazione agli altriseperato dell’egoismo mediante I'amore sincero del
prossimo, compiuto nel rispetto della sacra digdit@gni uomo come figlio di Dio e fratello di
Cristo, e nellimpegno efficace per la sua libeoas da ogni oppressione e ingiustizia, da tutto
guanto e ostacolo per una vita realmente libefeodie a Dio e agli uomini.
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SCHILLEBEECKX E.,Cristo, sacramento dell'incontro con DiBrescia 1968.

Per il corpo, anche se non lo vuole, 'uomo é ilaziene con gli altri, in un continuo incontro.
L'idea di “incontro con Dio” riecheggia per ci0o uresperienza umana naturale. A causa della
componente corporea presente in ogni incontro umanche la rivelazione e la fede religiosa
rivestono un aspetto corporeo, visibile e storitale aspetto culmina nell'uomo Gesu nella sua
morte, nella sua risurrezione e nella effusiondod8pirito. La manifestazione tangibile di questo
mistero di Cristi € la Chiesa. A causa dell'incatinae di Dio e della continuazione di questa nella
Chiesa, la forma di manifestazione visibile fa pas$senziale della grazia cristiana.

La grazia non viene mai a noi in maniera puramertexiore, viene anche in una forma visibile.
Voler stabilire una separazione tra religione eeGaisignifica la morte della vita religiosa. Chi é
religioso deve vivere in maniera ecclesiale e saerdale. La religione visibile d’Israele, col suo
popolo credente, il suo culto, i suoi sacramensiyéi sacrifici e i suoi sacerdoti , € la primaefas
della grande Chiesa.

Il dialogo sempre interrotto tra Dio e 'umanitava finalmente una risonanza umana: in una sola e
medesima Persona si compie l'invito divino e lpoista fedele delluomo Gesu. Nell'uomo Gesu la
fedelta all'alleanza € adempiuta bilateralmentaria maniera visibile. L’'amore delluomo Gesu &,
in effetti, incarnazione umana dell'amore redentdeeDio, una venuta dell’amore di Dio in forma
visibile. E poiché gli atti umani de Gesu sono ditDio — cioe atti umani di Gesu Figlio di Dio in
una forma umana — essi posseggono una forma divisalvezza, sono salutari, causa di grazia, e
poiché questa forza divina ci appare sotto una dotenrena, visibile, gli atti salutari di Gesu sono
sacramentali. Sacramento significa infatti donoirdivdi salvezza in e attraverso una forma
esteriormente tangibile, costatabile, che concilethlono: un dono di salvezza in forma storica
visibile.

C’e un doppio movimento in Gesu: Dio verso di nbuemo Gesu verso Dio. La linea discendente
negli atti umani della vita di Gesu concerne illaarattere di santificazione per gli altri uomini;
guesti atti sino, sotto la forma di un amore umdt@more misericordioso e santificante di Dio
stesso. La linea ascendente indica il loro camtlielculto; questi atti sono una reale adorazione e
riconoscimento dell’esistenza di Dio come Dio: sametigione, culto, preghiera, sono I'amore
del’'uomo Gesu verso Dio.

Noi abbiamo sempre tendenza a dissolvere la vi@nandel Cristo, a guardare oltre la sua umanita.
Ma, proprio in quanto uomo, il Cristo € mediatoiegthzia, nella sua umanita e secondo la sua
umanita. La sua mediazione di grazia umana supf@s& corporeita. Nel Risorto, il mistero di
culto santificante rimane realmente un’offerta thzig. La corporeita glorificata da all'anima del
Cristo I'apertura verso I'esterno, che gli permélitenfluenzarci realmente, come uomo.

Ma se, d’altra parte, il Cristo non si mostra piélla sua corporeita propria, il dogma della
permanenza della redenzione e della mediazione aidiagrazia da parte del Cristo esige che |l
Signore possa rendersi presente a noi e per noinuterrestri, assumendo delle realta terrestn no
glorificate nella sia attivita salvatrice d’'uomaogficato. Quest’elemento terrestre tiene luogo per
noi della sua umanita celeste. Questi sono i saartjria faccia della redenzione rivolta verso di
noi, in modo che possiamo realmente incontrar@risto vivente. L'atto celeste di salvezza, che é
per noi invisibile, diviene visibile nel sacramen# partire dal momento in cui il sacramento
primordiale (Cristo) ha lasciato il mondo nel moreedella sua Ascensione, entra in azione, come
prolungamento dell'incarnazione, I'economia deiraatenti separati.

Questa necessita, insieme cristologica e antrofmapdei sacramenti come prolungamento terrestre
dell'umanita glorificata del Cristo mostra immediatente che i sacramenti della Chiesa non sono
cose, ma incontri di uomini sulla terra con l'uomglrificato, Gesu, per mezzo di una forma
visibile. Sono, nella dimensione della visibilittorsca, una manifestazione concreta dell’atto di
salvezza celeste del Cristo.

Il Cristo muore perché la Chiesa nasca della sugemiba Chiesa terrena € 'apparizione di questa
realta di salvezza sul piano della visibilita staricomunita visibile di grazia e, allo stesso temp
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comunita di salvezza e di santificazione. In seChiesa, € un segno carico della realta della
redenzione del Cristo. In tal modo, nella sua iéiecclesiale propria o forma di apparizione
visibile & manifestazione dell’lamore di Dio per gbmini nel Cristo (dono di grazia), e del suo
stesso amore per dio e servizio di Dio nel Sigmoeelesimo (culto). Percido un sacramento, cioé un
atto del sacramento primordiale che e la Chiesan éatto visibile posto della Chiesa come
istituzione di salvezza. Ma bisogna chiarire che siicramento €, in primo luogo e
fondamentalmente, un atto personale del CristoGiedto stesso che ci prende, sul piano della
visibilita terrestre della Chiesa, in una formantiinifestazione funzionale o istituzionale, un atto
per il quale si riceve un mandato nella Chiesaadodise di un carattere conferito del Cristo stesso:
ex officio.In poche parole un sacramento € un atto di sadvpersonale del Cristo celeste stesso,
nella forma di manifestazione visibile di un attmzionale della Chiesa.
L'uomo Gesu e la presenza fra di noi del Dio redentma sotto il modo di una presenza umana,
dunque attraverso un mezzo corporeo. Precisamegtteqpesta ragione, la economia della
incarnazione esige, dopo I'Ascensione del Cristoa umediazione corporea che la prolunghi.
Sappiamo gia che questo corpo del Signore sacrateantoncretamente la Chiesa. Come il Cristo
agisce invisibilmente nel mondo per mezzo dellasrporeita celeste, agisce anche visibilmente
col suo corpo terrestre e per mezzo di esso, lasgahdi modo che i sacramenti non sono altro che
gli atti salutari personali del Cristo che prenddmdorma di manifestazione di atti funzionali dell
Chiesa. La redenzione € resa presente attivamerteeper noi nei sacramenti, cioé il mistero di
culto santificante eternamente attuale che € Ci@testo € il nucleo della presenza mistica.
La spiegazione alla attivita simbolica religiosarsiva nella implicazione materiale della persona
umana. La corporeita € il fondamento dell’attivittme creatrice di simboli, perché con essi si fa
una certa professione di fede esteriorizzata imé#owisibile. Considerati dal punto di vista
religioso, i sacramenti sono dunque atti simbotaltuali che esprimono la fede di una data
comunita religiosa. E ancora, la amministrazionesaeramenti, come atto ecclesiale, non e mai
una faccenda individuale, in qualsiasi misura camcg@ersonalmente il soggetto recettivo. Tultti i
fedeli sono interessati ad un atto di fede sacré®rdella chiesa, in quanto questo € una
professione pubblica di fede.
L'atto di salvezza personale di Cristo, che si eempdesente in un atto simbolico ecclesiale, e
prismato in maniera diversa in ciascun sacramesgopndo il senso particolare della simbolica
sacramentale settiforme. Il sacramento non e kenadne e basta, ma I'atto di redenzione in quanto
rivolto a un particolare bisogno di redenzione, nma&d ecclesiale, differenziato secondo i sette
sacramenti. Il segno esteriore indica dunque laienann cui l'atto di salvezza eternamente
presente del Cristo del Cristo diviene attivamgmésente in ciascun dei sette sacramenti.
Perché i sacramenti siano atti di salvezza veramestlesiali, e perché vi sia sacramentalizzazione
autentica e valida del atto celeste di salvezzaposm dal Cristo, sono necessarie quattro
condizioni fondamentali ( ve ne sono anche di piu):

1) da parte dell’attivita del simbolo stesso, la degbtruttura liturgica;

2) da parte del ministro della Chiesa, I'intenzionéade cio che fa la Chiesa;

3) da parte del soggetto che riceve, I'intenzionaagiviere il sacramento;

4) fondamentalmente l'istituzione dei sacramenti daepadel Cristo.
1) Fin dal medio evo si parla dellaateria e dellaforma dei sacramenti come di due parti
costitutive del segno sacramentale esteriore. @i#a rpatristica concepi il sacramento come
composto da un elemento terrestre e da un elenmleste, composizione che si esprimeva
esteriormente con un atto rituale ed una impetrezm epilcesi. Nella scolastica si parla piuttosto
direttamente degli elementi costitutivi del segaoramentale esteriore: parola e I'elementqcosa
0 azione), questi due elementi formano cio chéisinga la sostanza del sacramento.
Attualmente, dopo i concili di Trento, Firenze, aopure il breve Apostolicae Curae di Leone XIlI,
dicono che I'essenza di un sacramento e costitliitaateria e di forma, appare chiare che questa
essenza non puo porsi formalmente nella esteridetbazione liturgica e della parola liturgica
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presa in sé€, ma vi entra formalmente come elenmasit@ttivita simbolica ecclesiale. L'essenza di
un sacramento non consiste dunque né nel sigmifiitituale né nella forma esteriore, ma nel
significato manifestatp in atre parole nel significato spirituale, in qt@ esso si manifesta nella
forma liturgica. Inversamente, consiste nella foresteriore, in quanto questa partecipa del
significato spirituale del sacramento.

2) finché il ministro non fa della preghiera culeiaina preghiera personale, reale, in favore del
soggetto, questo atto ufficiale non €, al menoidnche concerne il ministro ecclesiale stesso, cio
che deve essere dal punto di vista della Chiespuip perché egli € ministro della Chiesa, questo
atto esige essenzialmente da lui un’integrazionsgpele, religiosa e apostolica nella preghiera
sacramentale del Cristo e della sua Chiesa. L'aistrézione ecclesiale del sacramento € un atto
personale di fede, di speranza apostolica e diac&aterna redentrice, come intercessione per
I'uomo che riceve il sacramento. Il ministro norve@gire solo come ministro della Chiesa visibile,
ma come ministro del mistero della Chiesa.

3) La libera accettazione della Chiesa visibileecuna docilita come condizione minimale della
validita del sacramento, che il soggetto ricevexttalto voglia realmente che il rito ecclesiale sia
compiuto su di lui. Non & necessario che egli bl grazia stessa, che ascolti con fede e carita
I'offerte sacramentale della grazia e I'accettistdache lasci volontariamente compiere su di sé |l
rito, di cui sa per lo meno che € un rito religiesalesiale.

L’obiezione secondo la quale i bambini battezaata volta adulti, sono allora obbligati a vivere
conforme quel battesimo non si oppone alla libekt@aessuno di noi & stato domandato si voleva
nascere! E nonostante cido siamo obbligati ad areetton libera responsabilita la nostra esistenza
di fatto, con tutte le sue conseguenze. Il bamBifiorse meno foglio de suo padre e di sua madre
per il fatto che non sa di ancora di esserlo? Riagli forse meno affetto e premure perché non
comprende ancora cio che i genitori fanno per@iidivenuto grande, puo adombrasi del fatto che i
genitori 'amavano quando agli non lo sapeva aritd¥an si puo obiettare che la nascita, al
contrario del battesimo, é inevitabile. Perché bampersonale di Dio, del Cristo che ha dato per
guesto bambino il sangue del suo amore, € pelimaitta la sua forza, un dato primo ineluttabile.
Di questo amore ineluttabile, il Cristo vuol dasefdrova col battesimo, sotto forma di un dono.
Questo fatto ineluttabile dell’amore di Dio regqtar la creatura, un compito e un dovere.

4) Cio che, nel corso del tempo, € variato nelegteriore, cid che dapprima non vi era ed e appars
in seguito, non puO essere stato istituito dal t@rid’essenza del sacramento, istituita
esplicitamente o implicitamente dal Cristo, € ijrsficato sacramentale settiforme in quanto
esteriorizzato in un atto visibile della Chiesan@@tamente in un’azione (litugica) accompagnata
da una preghiera di fede o da una parola di fetlrnadtiva (nella quale questo significato si
esprime).

Il ministero di Cristo contiene due nuclei, da aate il culto filiale del Servo di Yahvé o del kg
fatto uomo, accettato dal Padre nella risurrezidad;altra, la costituzione in potenza del Figtlo

Dio nella sua umanita, per mezzo della quale ¢gfis®, interamente ricolmo dello Spirito Santo,
diviene, in quanto uomo, anche il principio per dello Spirito Santo. Il ministero del Cristo € il
ministero della Pasqua e della Pentecoste. La €l@elsprolungamento storico o, piu esattamente,
la visibilita terrestre del sacerdozio celeste@es$to. Carica della realta di cui nella sua vigibie
segno, la Chiesa e un mistero di culto nello SpBanto. Da una parte la Chiesa € una comunita di
culto, € nel mondo il segno della Pasqua eterrglla dsurrezione. D’altra parte, la Chiesa e anche
costituita in potenza il giorno della Pentecodtejistero della Chiesa e dunque segno terrestta del
pienezza di Spirito del Cristo, essa e ricolmaad8pirito messianico che poi trasmette al mondo.
Ora, il battesimo e la confermazione formavanceim&, nella Chiesa primitiva e antica, il rito della
cristianizzazione, iniziazione al mistero della €@ e I'incorporazione al mistero del Cristo. In
questa iniziazione unica, la confermazione eraidensta come il compimento dell’incorporazione.
Il battesimo € sempre stato messo in rapporto@omdrte e la risurrezione del Cristo, mentre che la
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confermazione era vista in rapporto col misterdad®entecoste. Cio significa che battesimo e
confermazione sono in rapporto con i due misterdéomentali della vita del Cristo, e che la nostra
incorporazione nella comunita sacramentale delemistiella Pasqua e della Pentecoste si compie
nei tempi dei due sacramenti. | due sacramenti s@itamente distinti ma nello stesso tempo
costituiscono un insieme vitale organico.

Il battezzato € inserito nel mistero pasquale d€leesa visibile e cosi nella Pasqua eterna del
Cristo. Il confermato, al contrario, & incorporatlla pienezza dello Spirito e nella missione dello
Spirito della Chiesa visibile, e cosi al misterered di pentecoste del Signore glorificato. Col
battesimo diveniamo membri del popolo ecclesialeDdi, popolo che € il figlio del Padre:
diveniamo figli del Padre, filii in Filio, per viit dello Spirito di filiazione che ci e dato gia nel
battesimo. Con la confermazione siamo realmentétaitisn potenza come membri della Chiesa, e
come figli di Dio partecipiamo, nella Chiesa visthialla pienezza dello Spirito e alla missione
dello Spirito, che e sua, e partecipiamo cosi atend di Pentecoste del Cristo stesso. Col battesim
siamo gia inseriti nella forza dello Spirito pendere il culto filiale al Padre. Ma cio si compierp
mezzo della missione invisibile dello Spirito Sar@ che divine visibile nel battesimo e nellavit
del battezzato, in virtu dello Spirito, € il mistedi Pasqua, la morte al peccato, la vita per [&io n
Cristo Gesu. E cio che diviene visibile nella confazione e nella vita del confermato € il mistero
di Pentecoste. Si tratta qui dell’attestazionebiisidel fatto che noi siamo costituiti in potenza
dallo spirito del Cristo. La natura propria di qiedue sacramenti deve essere interiormente
compresa partendo dal loro significato costitutietia storia della salvezza.

Il battesimo mette la base su cui edifichera laf@onazione. Un membro battezzato della Chiesa
riceve dunque, la missione, e con cio la capatitmpito e il diritto di partecipare attivamerdak
mistero ecclesiale della Pasqua. Questo € in prataaza all'attivita sacramentale e sopratutto
all'eucaristia, in cui il mistero della Pasqua viedutto il suo sviluppo. Il carattere del battesida

poi la missione per tutte le altre attivita speeifnente comunitarie della Chiesa, a eccezione delle
missioni conferite al confermato e al prete ordindMa egli compie tutte queste missioni come non
ancora costituito un potenza. E, proprio per quesgéone, una prima proprieta del carattere della
confermazione sara di dare piena forma alle missitmh battesimo. Nella confermazione e
attraverso di essa, l'attivita carismatica delldri&p propria della Chiesa, € visibilmente prolatg
nella vita del iniziato. La Chiesa svolge nel confato la sua testimonianza al Cristo emissore dello
Spirito (Gv 15,26; Mt 10,18-20)

Il carattere del battesimo e il sacramento di tlétgrazie che sopraggiungono dopo il battesimo.
L'inserimento nella Chiesa visibile sotto l'aspettib mistero di Pasqua € per sua natura un
inserimento nel suo mistero intimo, nel corpo roistdel Cristo. E dunque perdono del peccato
originale e di tutti i peccati personali, suggetlella fede cristiana, intimita di grazia col Padre
celeste, e comporta tutte le conseguenze ultedella filiazione divina. Questo carattere del
battesimo esercita la sua funzione infallibileuttd la vita, sebbene altri sacramenti siano nacess
per eliminare ostacoli porti successivamente eripenciliare con Dio. La penitenza stessa diviene
un atto ecclesiale del battezzato.

Il carattere della cresima ci conferisce il mandatella Chiesa visibile, di partecipare alla sua
funzione divina, stabilita nella potenza, e alla sazione, che consiste nel dare lo Spirito Sariio ag
uomini. Il mandato, conferitoci nella suddetta ndage, € ad un tempo una santificazione e una
grazia personale, per cui la nostra iniziaziones@eale al mistero di Cristo raggiunge la sua
pienezza. La cresima ci dina un’intima unione @izga col Cristo, in quanto questi invia lo Spirito,
unione radicata nel battesimo, in forza del qualeamtriamo in unione de grazia col Cristo, in
qguanto figlio di Dio. Per questo la cresima corelat suo pieno sviluppo la vita personale della
grazia in noi.
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INTEGRAZIONI

1) PRESUPUESTOS

La frase de Santo Tomas,Deus... cuius potentia sacramentis visibilibus m@tigatur »
(STh, lll, g. 68, a. 2), afirma que la potencia i esta sujeta a los sacramentos visibles. &n otr
lugar, encontramos una afirmacion similar con edmu significado: «Deus virtutem suam non
alligavit sacramentis> (STh, lll, q. 64, a. 7).

Dios, como dice 1Tim 2, 4, quiere salvar a todassHombres: « el cual quiere que todos los
hombres sean salvados y lleguen al conocimienta derdad ». Y « no hace acepcion de personas,
sino que quien lo teme y practica la justicia, alguier pueblo pertenezca, le es acepto » (Hch 10,
34-35). Por tanto, ¢, significa que los sacramembason necesarios?

Del contexto en el que Santo Tomas afirma estsascmo parece que este sea el significado
gue quiere expresar. Es verdad quguaestio68 versa sobre la necesidad de los sacramenébs, y
art. 2 se pregunta si puede alguien salvarse siBaatismo. La respuesta, sin embargo, es la
siguiente: a uno le puede faltar el bautismo «@ghb », pero no el bautismo « de deseo », o el
bautismo de sangre:

« Se dice que el sacramento del bautismo es nézgsaa la salvacion porque el hombre no se puede
salvar si no tiene al menos deseo de recibétloyal cuenta para Dios como realizago

En laquaestio64, tratando de la causalidad de los sacramesdgadecir, de cual es la causa
de aquello que realizan los sacramentos. Se muwekiausa primeraque no es otra sino la virtud
de Dios y, en el art. 7, se llega atusa ministeriglde este modo, se formula la pregunta: ¢ Pueden
los angeles administrar los sacramentos? En esitarge este es el texto completo:

« Se ha de tener en cuenta, no obstante, que &o®no ha vinculado su virtud a los
sacramentos de tal manera que no pueda produeifesto prescindiendo de ellos, asi tampoco ha
vinculado su poder a los ministros de la Iglesigatienanera que no pueda concedérsele también a los
angeles »

La intencién de Santo Tomas es, en el primer gase@s negar la necesidad del sacramento
del bautismo, sino afirmar la necesidad de la feaptla por la caridad, el deseo que, para Dios, es
equivalente al bautismo; en el segundo caso, sedeasalvaguardar a toda costa la causalidad de la
virtud de Dios en la consecucion de los efectosdelamento, y su absoluta libertad.

Los sacramentos visibles (septenario) estan lgy@adouestra salvacion, hay una economia
salvifico-sacramental ligada a los siete sacranserRero los conceptos clasicos, comisteriq
signq causa gracia etc., parecen no corresponderse ya con la meadadidtual. En nuestros dias,
florece una gran aplicaciéon del concepto sacramentealidades que no forman parte del
septenario: asi a Cristo, a la Iglesia, a la cel#bn litirgica, etc. El intento de nuestro cursalar
una respuesta a la pregunta ¢ qué es un sacramento?

De hecho, cuando se llegd a una conceptualizacidmin — s. Xl y XllIl — de sacramento,
la teologia se llegd al acuerdo sobre el nUmertoslesacramentos y se establecié el septenario
sacramental. Nosotros nos limitamos a los sieteas@ntos, y trataremos de encontrar los
conceptos que, como dicaglRl, indiquen « lo misterioso del misterio », no qugliguen el
misterio, sino que nos indiquen donde esta el niste
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2) RESUMEN DE LA TEOLOGIA CLASICA DE LOS SACRAMENTOS

a) « Signo eficaz de la gracia »

Como primera adquisicion de estos dos siglos li@ysgfialar la creacion o fijacion de un
vocabulario técnico en teologia sacramental; algude estos términos estan recogidos del
vocabulario agustiniana@omo la definicion « signo visible de la graaaisible », las distinciones
entreformay virtus, entre elsignumy lares del sacramento. Otros términos, por el contra&o,
realmente nuevos en el lenguaje sacramental, gjarefla influencia de las categorias aristotélicas
en el pensamiento teoldgico; asi, por ejemiplateria et formgara designar los elementos del rito
sacramental, y el término @ausa introducido al parecer poreBRO LOMBARDO en la definicion
misma de sacramento.

Partiendo dekignumde Agustin, 3IDORO DESEVILLA (T635), aunque en una formulacion
todavia imperfecta, amplia el concepto de sacrat la denominacién desacrum secretum;
apuntando ya a la que sera la definicion inicialadescolastica, 1o que €l quiere afirmar es, sobre
todo, que en los sacramentos « bajo su envoltuskes materiales, la virtud divina lleva a cabo
secretamente el poder salvador de estos sacrameftiosEtim. VI, 19, 39-42).

Con una definicibn mas rica y matizada, este asmara subrayado mas tarde poack DE
SAN VICTOR (1096-1141); los sacramentoentienen« invisibilem et spiritualem gratiam (De
sacr. chr. fideil, 9, 2).

PEDRO LOMBARDO (1100-1160), en siBummaSententiarum — primer tratado de los
sacramentos en general —, uniendo también por @inez las nociones dggnoy deeficacia
aporta el elemento especifico que diferenciara sacramento de cualquier otro signo sagrado: « Es
llamado sacramento en sentido propio aquello qeeges de la gracia de Dios y forma visible de
la gracia invisibleen modo talgue viene a ser su imagen y su cavga. SentlV, dist I, 2).

De este modo, con la aplicacion de la nocioncdesalidad el concepto central en la
teologia clasicade los sacramentos, viene a ser el dg@gro eficaz de una gracia invisible
Aquello que Agustin explicaba con su famosa fras@ceedit verbum ad elementum et fit
sacramentun», sera ahora explicado con los conceptos ariisimééde materia y forma, como con
el concepto deausa

SANTO TOMAS (1225-1274) comprende que el sacramento no pradatematicamente, por
si mismo la gracia; de este modo comienza a disting

{ causaficiente finales Dios
eficacia del sacramer{to causaeficiente unidaes la humanidad (pasién) de Cristo
(gracia) { causa eficiente separada es el

sacramento (materia y forma)

Esta terminologia la usard mas tarde TreefoBautismo escausa instrumentabe la
justificacion (cf., DS 1529). Pero cuando el Vaticdl dird que la Iglesia esignoeinstrumentode
la union de Dios con la humanidad (LG 1), ¢quéisog? Es necesaria, pues, una claridad en el
concepto; signos de la gracia hay muchos, peramsige los que se pueda decir que comunican
eficazmente la gracia que significan, la Iglesia $& reconocido siete.

b) Estructura del signo

SANTO TomAs, ademas, no ha descuidado el aspecto tradiciomaladdefinicion de
sacramento; asi se pronuncia, por ejemplo, en I8, 60, a. 1: Sacramentum ponitur in genere
signi ». Asi como para Agustin palabra y sacramentotéominos correlativos — se afiade la
palabra al elemento y se tiene el sacramento —a aplicacion de la teoria hilemorfica fermay
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materia — de Aristoteles, se afirma que no hay signo saerd@al que no conste de estos dos
principios.

Podemos decir que todo sacramento, todo sign@arsaatal estd compuesto deemento
(materia, gestos, etc.) palabra Pero no todos estaban de acuerdo, por ejemple] easo del
sacramento de la penitencia (Trento dird que ldestn de los pecados es la « cuasi materia »).
Tomas se pregunta también: ¢ de qué es signo els{&Th, Ill, q. 60, a. 3), y al responder pone de
manifiesto la triple vertiente de significacion datramento:

— signo rememorativo de la pasion de Crjgjae ya paso; causg
— signo manifestativo de la gragique se produce en nosotrosfidacia
— anuncio y prendae la gloriafutura.  fronosticun

c) Ministro - sujeto

Aunque seria una explicacion bastante insuficjdrdg se podria decir que un sacramento se
verifica dentro de una relacion interpersonal; parcuestion acerca del ministro y del sujeto gurgi
sobre todo en relacion a la validez y la eficacia.

Una cosa es clara ya desde San Agustin — en k& loontra los donatistas —; que la
eficacia del sacramento no viene de la fe o laidgahtdel ministro. También la teologia clasica
afirma que, aunque se requieren ciertas condiciendas persona®gus operantis es la accion
misma — signo sacramental — que se realiza la que bficaz el sacramentoplus operatuii
con la intencién de hacer lo que hace la Iglesia.

d) CausaA - ErecTo (cf., DS 1600)

Segun la teologia clasica, el sacramento produwzisa un efecto, tal y como lo recogera después
Trento:

— justicia o justificacién(gracia santificante)
— gracia sacramenta{se inicia, Se aumenta o se recupera)
— caracter indeleblgsélo en Bautismo, Confirmacién y Orden)

e) Res sacramentum

— Sacramentum tanturel solo signo (sacramento)
— Res tantumgracia sacramental (efecto)
— Res et sacramenturoaracter indeleble

f) Institucion

La teologia clasica dice que los sacramentos isstituidos por Cristp pero aparecen
diversos problemas, porque segun el NT solo selgnmodeconocer como instituidos el Bautismo y
la Eucaristia. Pero ¢y los otros®TERO, en efecto, sOlo llama sacramentos a estos des ant
citados. Decir que los sacramentos han sido imtgupor Cristo significa — en un aspecto
negativo de la afirmacibn — qu® son ceremonias instituidas por la Iglesi# concepto esta
ligado a la concepcién de signos que causan laaggae significan, y es, por tanto, un concepto
teoldgico.
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3) HISTORIA DE LA TEOLOGIA DE LOS SACRAMENTOSMISTERIO> Y

«SACRAMENT®
La eleccién de BCCHETA — y muchos otros — de estudiar la historia y lagién de los
conceptos denysteriony sacramentunes sin duda muy aceptable, porque quiere deciaquello
gue la Iglesia llama sacramentos tiene mucho queorelo que en el NT es denominado « misterio
de Dios ».

Edad patristica (s. | - 1)

Nos encontramos en un periodo en el que faltautiizacion de la categoria daysterion
en sentido liturgico, debido a la fuerte tendenldzevitar el peligro de una indebida identificacion
entre las acciones sacramentales de la comunidstibiea y los cultos paganoamados «
misterios ». Una primera utilizacién demysterion» se da cuandel término es asumido en clave
retrospectiva para designar los hechos salvificedalvida de Cristo, entendidos como hechos en
los cuales el tnico « misterio de Dios » se ha featado y actuado

Ignacio de Antioquia (1107)

Los « misterios » son _eventos de salvacixpresion de la Unica accién salvadora de Dioken
historia, esto es el misterio; asi califica de ariss (ria mysterig tres eventos fundamentales: la
virginidad de Maria el nacimiento de Cristda muerte en Cruzle Jesus. En sentido estricto, no se
puede decir que hable de las celebraciones li@sgoimmo « misterios », aunque dice que los
diaconosson « ministros de los misterios de Jesucristo ».

JUSTINO (T165)

Usa el término misterio como el anterior — nacinoémuerte de Cristo —, pero lo amplia para
designar ladiguras y profeciasde la Antigua Alianza en cuanto dirigidas, de medoondido, al
misterio de Cristo. Concede, pues, aaracter prefigurativoa los hechos y personajes del AT,
comorealizaciones anticipadadel Unico disefio de salvaciéyanunciodel evento central de la
pascua de Cristo

Ireneo de Lyo6n (1202)

Aunque habla de las celebraciones sacramentalesisdaso, suele relacionarlas con la economia
salvifica y con lo que ella significa para el hombBu aportacion consiste sobre todo en haber
usado el término misterio junto a los elementesagua, vino, pan, etcs— con los cuales se
celebra el misterio o los misterioSu « teologia sacramental » esta fuertementeldas@mpre en
controversia con el gnosticismo, en_la superioridaet orden instaurado por la encarnacion del
Logos De ahi que eliso de las realidades creaturaléagua, pan, etc.,) es mas legitimo que el
rechazo de los gnésticos a valerse de estas cosas.

Escuela de Alejandria

(influencia gnostico-platonica) El término es usadoa designar una verdad escondida que es
revelada, pero no sélo para decir realidades dab#$, sino también cuando hablan de los eventos
de salvacién de Cristo. Su concepcion de salvaesboomo conocimiento y para ellos, por tanto,
decirsalvacion— que en la plenitud sera la visibn — es en ciegrtalo sinbnimwerdad
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Clemente de Alejandria (1215)

Dentro de la concepcién alejandrina, utiliza laegatia « misterio », sea para designarclagos
paganos para designda religion cristiana o sus ritos (como el bautignem contraposicion a las
religiones mistéricasy comoverdades o realidades ocultas

Origenes (1254)

Toda la realidad visible es para él « mysterioemscuanto expresion visible del mundo invisible.
Asi la categoria de misterio es equivalente a Isiidolo §eméiol, comoimitacion/participacion

a la realidad expresadd&n Origenes no hay oposicién entre realidad pasiomel simbolo lleva en

si el misterio que esconde, y lo hace perceptibl@mbre En esta perspectiva, el « mysterion » es
Cristo mismo, y el simbolo lleva a la verdad delisinidad, a la verdad de Dios.

Homilia de Meliton de Sardes

Parece queel término « mysterion » sea usado para designamiema celebraciarMeliton habla
del « misterio de la pascua », como nuevo mis@nm centro de inteligibilidad y actuacion le es
dado por Cristo. No es una cosa escondida, sindmaslrecuerdo y el anuncio de la pascua de
Cristo, sea en referencia afio litirgico que, mas particularmente y dada su vinculacionlaon
Vigilia Pascual, aBautismoy a laEucaristia

Epoca post-nicena (s. IV - VI)

Con el s. IV, en la patristica de lengua grjéga ritos cristianos y los misterios paganos son
en general — salvando las diferencias — designeoio$a misma categoria conceptual de clléo.
comunidad cristianaahora victoriosa en el mundo romano,tiene ya motivo para temer el influjo
del culto mistéricoy puede asimilar algunos de sus elementos, gielgjro de perder su propia
identidad.

Atanasio (1373)

Con él, el sentido ritual de « misterio » recilpa waloracién directamente positiasi, por
cuanto a lagelebraciones liturgicase refiere, en particular Bautismoy la Eucaristig en cuanto
realizacion del disefio salvifico de Dios en ladrigt y evento mistérico celebrado.

Capadocios
Basilio (1379); Gregorio Naziancen@390); Gregorio Nicenqt394)

En ellos, la «oikonomia» de la salvacion tiene un cardcter esencialmengtérico-
salvifico, es una irrupcion de la realidad divimal@ realidad de este mundo y, consecuentemente,
una elevacion de las realidades de este mundadahareleste. Tal economia, de la que brota la
Iglesia, esta constituida por tres grandes mistdaencarnacionlaefusion del Espiritu Santy la
Eucaristia En estos « misterios » se proclama y se actuaieb grande « mysterion » que Dios ha
realizado en Cristo

Todavia hay una dificultad de lenguaje, entreiegjidar (el Mysterion y el plural del
término (losmysterig, pero es este primero que se hace presentean est
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Juan Criséstomo (1407)

Es sin duda el mas significativo entre los Padresggsen orden a la utilizacion de la categoria «
mysterion » en el &mbito cultual. De las 200 vepeslo emplea, 16iddica el « misterio cultual »
en referencia al Bautismo y, mas a menudo, a lakstta. Pero conserva todavia una dificultad de
lenguaje: mientras el simbolo» seria el rito externo visible, elmysterion» seria aquello que
sucedela fuerza que actta en los simbolos

Cirilo de Jerusalén (1386)

Sus catequesis mistagogicas expresan ya_una éitugecramental consolidadgl término «
mysterion » indica en &ln acontecimiento salvific@ccesible solo a la fe, realizagwr Dios en
los hechogle la vida de Cristo, y en acto en los rittessla Iglesia El Misterio creido, proclamado,
celebrado y vivido son, en la perspectiva de Citbolo uno La institucion catecumenal introduce
al catecumeno en tal « misterio », en un doble nmbongpoldgicoy mistagogico

Tradicion de lengua latina (s. lI/IV - V1)
A pesar de que en la latina contemplaba ya elit@ramysterium», rapidamente se adopto
la traduccidn sacramentun». Las razones pueden ser basicamente tres:

— es probable que se quisiera generalmente éaftgnalabras extranjeras
— rechazo del plural mysteria», por su posible referencia a los cultos paganos
— «sacramentun» tenia ya un sentido religioso y saerola cultura latina.

Sacramenturnd « militar »: juramento de fidelidade derecho publico y religioso
{ «Civil »: dinero depositado en lugar

sacroantes de un proceso

Tertuliano (1240)

Ha sido probablemente el prime¥n haber utilizado el término « sacramentum »e&cion
a los ritos celebrativos cristianos. El griego «stagion » se encuentran traducido en dos modos:
mysteriumy sacramentumPor cuanto al contenido_o significado del térmis® observa una gran
variedad:

— general y clasicde realidades religiosas arcanas o doctrinaseséies;

— histérico-salvificoen relacion a figuras del AT como prefiguracienCristo;
— referencia explicita a los ritos cristianesacramenta» para Eucaristia y
Bautismo, y «wacramentun» para el matrimonio.

Cipriano de Cartago (1258)

Aunque usa el término con el mismo significado fiaguliano,subraya sin embargo el sentido de
juramentq sobre todo para el Bautismo. Aflade un elementpoitante al considerar como
necesario para la eficacidel Bautismo (y otros sacramentos), una comunigiblg con la lglesia

Hilario de Poitiers (1367)

Emplea continuamente sacramentum» en relacion a los ritos liturgicos, y contribuye
mucho a hacer comun este uso del término.
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Ambrosio de Milan (1397)

En continuidad con Hilario, los términasysteriumy sacramenturmmaparecen ya, Como en
los postnicenos de lengua griega, con referengfioita |0s ritos y las celebraciones liturgic#s
casi ha desaparecido el sentido de juramestendo ahora no sélo la traduccién, sino tamblén
sentido del « mysterion » griego. Aunque recogebtémtodos los significados anteriormente
citados, ofrece un significado espeaabndo aplica el término a los sacramentos deid&acion
cristiana:_Bautismo, Confirmacién y Eucarigiiiee sacramentiy De mysterii.

Los dos términosmysteriumy sacramentumson practicamente sinénimosn Ambrosio,
aungue parece que comienza a diferenciar entreldédoracion externa, el rito o0 signo visible y
aquello que se verifica

San Agustin (1430)

Los dos términos aparecen a menudo como sinOnipews, se observa la tendencia a reservar el
primero para expresar el significado de verdad @xcluir el sentido litdrgico), y dar a
sacramenturmun significado claramente litirgicdsacramentumes empleado en sentido amplio,
pero en su sentido mas riguroso, significa losasaentos de la Iglesig sobre todo, el Bautismo y
la Eucaristia.

Sacramentuns Signum sacrum { elementun¥ verbum}
sacramentum

El signumes signo de una cosa sagrasignum sacrum perodebe tener una semejanza
con aquello que significeAgustin habla también de unaes » que, sin llegar al significado que
recibira en la teologia clasica, significa la cegmificada. Igualmente, habla deittus », que seria
la gracia, y de garacter».

Ledn Magno (t461)

Habla siempre de #ysterium» y « sacramentunm» como de sindnimos; en su sentido mMas
especifico, sacramentum es referidpralyecto salvificale Diosen acto en el tiempo de la Iglesia,
a Cristo — « sacramentum salutis — y los hechos de su vidaambién designa la celebracion
litargica de las festividades cristianas, y la detcion eclesial de los eventos de la salvacion

Una particularidad en Ledn Magno es élogdlie » que él expresa muchas veces explicando
la actualidad del acontecimiento de salvacion geleresliza mediante la celebracion de los
sacramentasAsi, el sacramento se sitta en el mismo plaria tistoria de la salvacion.

Gregorio Magno (1640)

El principio unificador de la totalidad de lastoria salutises Cristo;_los sacramentos
pertenecen a la misma economia, y Son actos gee pagsente ik mysteriun» el acontecimiento
de la pascua

Con la indisociable insercion dehsysterium-sacramentumen la dispensacion divina de la
salvacién salvaguarda la _unidad de la accion samrth pero por otro lado comienza ya a
distinquir la parte interna y la interra intusy foras— del sacramento.

Isidoro de Sevilla (1635)

El ha introducido una novedad:sacrum secretum. Ahora_el sacramento empieza a entenderse,
cada vez, como una cosa divina, de la gracia, psesmndida Ha desaparecido el sentido
agustiniano designum El sacramento es cada vez mas aquea sacra que esta escondida en
aguello que se ve
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Berengario de Tours (11088)

En el intento de superar el peso de la categogigsdondido recupera el concepto
agustiniano de signo

En otro orden de cosas, con el excesivo realismgi@pde la primera escolastica, subraya en
exceso la distincién entre el signo externo y &idad significadaAsi, en el caso de la Eucaristia,
distingue demasiado entre el sacramento y el cudFeristo.

Una vez recuperado — aunque en manera insuficieng término « sacrum signum » de
Agustin,en el siglo XII comienza este realismo y el intgyés llegar a una definiciény es aqui
donde se van complicando las cosas:

SACRAMENTUM

Sacrumsignum s (Agustin)

s.V
Sacrum secretum L, (Isidoro de Sevilla) S.
I
Sacrumsignum s (Berengario de Tours) S.
Xl
Signum {continens gratiam

{confert gratiam ..o, (Hugo de San Victor) S.
Xl
Signum { invisibilis gratia Dei
et forma {ut ipsius imaginem gerat .............. (Pedro Lombardo) S.
X1
(visivilis) { et causa existat

Pedro lombardo (11160)

« Es llamado sacramento en sentido propio aggeakoes signo de la gracia de Dios y forma
invisible de la gracia, en modo tal de llevar lagen y ser la causabilfer sent, IV, 1, 4).

Hasta aqui los elementos que después, con Samids]seran sistematizados, hasta ser
aplicado solamente a los siete sacramentos.

4) LOS SACRAMENTOS COMO CELEBRACION LITURGICAMALDONADO)

Los sacramentos son, ante todo, una celebracidngiita; por ellouna renovacion de la
teologia general de los sacramentdeberia venir de la consideracion de este aspecto
Posteriormente habrd que concretar y especificaéilesuson los elementos necesarios e
indispensables para que una celebracion liturgiea@ ser considerada « sacramento ».

a) ¢, Quién celebra?

Segun SC 26, todzelebracion litirgicalejos de ser una accién privada, es una accida de
lglesia entera« manifiestan e implican a todo el Cuerpo degdlasia ». No se trata tanto del
namero, cuanto de que sea wwebracién de la IglesiaPor ello es fundamental kspecial
presencia de Cristen las celebraciones liturgicas de su Iglesia &&. 7);_presencia, por tanto, de
Cristo y de la IglesiaEn este sentido se comprende el titulo del dotide Maldonado: 4a
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asamblea liturgica, sujeto integral de la celebd@ack; la entera comunidad es quim-celebray
no solo el sacerdote.

Por una parte, la celebraciéon, como punto dedaartupone que quien celebra se retna; es
decir, hay una re-uni¢mna unionde aquellos que estan ya unidos por el hechordaisembros de
Cristo y de la Iglesiague se hace mas fuerte por la presencia fishkelemas, diciendo celebracién
se quiere expresar que se trataatlgp festivo, que tiene su motivacién en ajf@iz] que ha
ocurrido.

{creyentey re-unida
{abierta
(catolica y universal)
Asamblea litdrgica {reconciliaday reconciliante
{activa

(carismas y ministerios)
{estructurada
(cabeza-cuerpo, presidencia)

b) ¢ Dbénde se celebra?

No hay que olvidar que la asamblea cristiana @3 Bempo «sujeto» y «lugar », esto es,
templo vivo de DiasDe ahi que, como sabemos.edificio de la iglesiarecibe su nombre de la
Iglesia que es la comunidad cristiana. Por ellommisel espacio fisico dedicado al culto de la
asamblea cristiana, debe ya expresar la mismactstiieoldgica de la Iglesia

Ademas de la estructura general del lugarpresbiterioy nave diferenciados pero no
separados —, estas tres cosas indican los elenmegdosiales de la asambiga la vez, significan
los diversos modos de la presencia de Crédtar - sede- ambon

c) ¢ Cuando se celebra?

La motivacion principal, que determina los tiempas la celebracion liturgica, es la
historia de la salvaciory, como punto central de la misma, la Pasieida resurreccion del Sefior,
de la que el dominges la expresion continua. Luego, dentro del esquaenlas dos venidas de
Cristo, esta la celebracion de la NavidRdr tanto, los tiempos de la celebracion littagtanto por
aquello que se celebra, como también en lo queefsere a la fecha, tienen una motivacion
historico-salvifica

d) ¢ Cémo se celebra?

Estructuras fundamentales de la celebracion

Aunque no son realidades separadas, los polosatessifjue nos permiten hacer una primera
division son la_palabrg los simbolos vy ritogcf., SC 24). De aqui que se deba afirmar que la
celebracion litdrgica tiene un doble caraeterbal-simbdlicoy dialogal.

Asi, pues, es fundamental escuchar, como lo senéién ver, saborear, tocar, etc., en el
caso de los simbolos y ritos.

{proclamada
anuncia }
Palabra {oracién
responde y/o bendice didlogo
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{que acompafa al simbolo/rito se hace oferta

}

En la_estructura dialogale la celebracion, con su centro gravitatoriosepdlabra, es Dios
quien tiene la iniciativaes Dios que habla mediante la proclamacion gmlabra, a la asamblea
que ya habia sido convocada por su palabra. Laldsamesponde con la proclamacion de la fe y la
oracion— festiva y de alabanza, de suplica y oracion -dermas hay dos tipos de oragiaguella
presidencialy aquella que realiz@do el pueblo

Elementos fundamentales de la celebracion:

{convocaa asamblea
la palabra {eficaz

{proclamacion(caracter cuasi sacramental)

{diferenciada (profeta - apodstol — Cristo; cristotelismo vy
cristocentrismo)

el canto {alabanzay accion de gracias
{suplicay oracion

{continuidad con la palabra proclamada
la homilia  {actualiza la palabrghoy, aqui, ahora)
{unifica e integra cuanto se ha escuchado

{responde a la palabra proclamada
la oracion  { de toda la asamblea

(fieles) {predominio de la peticiéfmediacion de la Iglesia)

{propiedades— unificacion / in persona Christi
la oracion  {elementos — invitacién / silencio / oracion / amén
(presidente)éstructura — al Padre, por Cristo, en el Espiritu Santo

{dos tipos — grandes oraciones consacratorias / collecta

Elementos materiales o simbolos

El simbolo es, ademas de cosmico-antropoldgidarestmdo, litirgico e historico; tiene un
sentido religioso e histdrico-cristiano; se con@rren acciones simbdlicas y, por tanto, en signos
sacramentales.

5) EL «kMYTSTERION» EN LAS CARTAS DESAN PABLO (ROMANO PENNA)

Los textos:

De las 28 veces que aparece el término en Sao,Psaid 13 pertenecen a un homogéneo
campo semantico de profundo valor teoldgico; presEs segun una probable sucesion
cronoldgica son:

1Cor2,1.7 el MISTERIO de Dios
sabiduria de DiogMISTERIOSA [en misterio],escondida

Rm 16, 25. 26 larevelaciondel MISTERIO,
por_tiempos etern@scondiddcallado],
mas ahormanifestado
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Col 1, 26.27 el MISTERIO, que_ha estadescondido
[...] mas ahorenanifestad@ sus santos
[...] la riqueza de la gloria de este mistergn los
gentiles
gue eCRISTO en vosotrosesperanza de la gloria

2, 2; hasta llegar pleno conocimiento

delmvisTERIO de Dios CRISTO,
en el cualCristo] se hallan todos ldesoros
de la sabiduria y de la ciencia

4,3 para anunciat MISTERIO de Cristo
Ef1,9 dandonos aonocerel MISTERIO de su voluntad
3,3.4.9 se me di@ conocerl MISTERIO,

segun os lo acabo de escripit, Ef 2, 11-22)
[...] mi inteligencia deMisTERIO de Cristo
[...] dando @onocercual sea l&conomia deMISTERIO

5, 32 esteMISTERIO es grande mas yo lo refiero d€risto y de la
Iglesia
6, 19 elMISTERIO del Evangelio

A estos textos se puede afadir: Ap 10, 7 se eumplirdel MISTERIO de Dios».

TRAYECTORIA O DINAMICA DEL MISTERIO:

1 — El estadio fontal del misterio es el escondimie  nto, y el silencio.

La misteriosidad de la sabiduria de Diosnsiste sobre todo en estamstitutivamente
radicada en Dios el silencio califica particularmenteuna época histérico-salvifica, que se
contrapone a otra de manifestaciddl misterioparticipa de la peculiaridad de la naturaleza
divina que es, por razén de su misma esenciescendida». Pero aun asgl misterio no ha
sido concebido para estar eternamente escondiitus ha preordenado desde siempre la revelaciéon
y la comunicacién de su sabiduria a los hombres.

2 — La revelaciéon del misterio y sus destinatarios.

Los textos afirman unmanifestacion primaria del misterio de parte de £iDios nos ha
echo conocer un misterio. Se tratawtea contraposicion historica, subrayada por un risghe «
ahora» [0000], que sefiala finalmente el cumplimiento de lospies transcurridos. Se trata de una
revelacion que debe ser considerada como absohatags una evolucion gradual en la
manifestacion del mistericAhora [J000] es el tiempo dedcceso global al misterjoy a todo el
misteriode Dios.

Cuatro son los destinatarios del mistera nosotros», «a sus santo®, «a sus santos
apostoles y profetas, «a mi ». En todos los casos los destinatarios pertenadaromunidad
cristiana post-pascualla referencia es, pues, no tan sélo a una ragelaportada por el Jesus
terreno, sino sobre todo al don dma mas profunda comprension del misterio cristiano
globalmente comprendido en su novedad, no soldwldel Resucitado, sino también de la misma
vida comunitariaconducida por el Espiritu. Pero entre el grupdodeapodstoles y profetas emerge
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la personalidad y la funcion de Pabén efecto, él demuestra una particular « intabigeen el
misterio de Cristo ».

3 — La « misionarizacion » del misterio o propagaci  6n misionera.

Tanto los verbos utilizados para describir la actié— hacer conocer, manifestar,
proclamar, hablar, anunciar, iluminar, ensefiarcemo la descripcion del misterio como « palabra
de Dios » y « evangelig subrayan que el mistenm ha sido destinado a permanecer en el silencio
(1*" estadio); ni siquiera puede limitarse a ser relela unos pocos destinatarios — por
cualificados que sean — como la comunidad crist{@Aastadio). Al contrario, el misteri@nde
por naturaleza propia y en un dinamismo irrefrerggld una manifestacion y una propagacion de
dimensiones universal¢3™ estadio).

El horizonte es cosmicg se realiza #ediante la Iglesia (Ef 3, 10). Esta, bajo la forma de
mediacién misionetaes llamada a prolongar y actuar en la evangédinda «[0000000000 » de
Dios en la revelacion del misterio. El misteriongeasi un dinamismo propio en dos nivelas
voluntad « programatica » de Diogel empefio del apdstoén el cual aquella se encarha
misionarizaciordel misterio equivale practicamente a la misma@cdale revelar

4 — Los medios para conocer el misterio. La apropia  cion del misterio.

La trayectoria del misterio no va solamente desRibhombre; hay también un camino que
va del hombre al misteri&in embargo — de por si —, no se dice que elemistieba ser vivido,
sentido, practicado o algo semejante; Obviamerés €osas son todas aspectos de alguna manera
ligadas y derivadas debnocimiento del misterio

Tresprincipales instrumentoda predicacionlas Escrituras Proféticasl Espirity hay que
notar que todos ellos implican una importanciardetegante dda escuchay dela oracion— en el
caso del Espiritu —.

(¢,Podriamos hablar de la vida eclesial, comunitadelebrativa — constituida por la predicaciommahtada por la Palabra de Dios, y santificada
por el Espiritu en los sacramentos y la oraciéry-sacramental?) esto es mio. Jorge.

5 — La consumacion escatologica del misterio.

Del todo ausente en los textos paulinos, la Urgterencia directa es Col 1, 27: « es Cristo
en vosotrosesperanza de la gloria. El misterio comporta esta « esperanza de kg superar
el nivel de su actual experimentabilidad historcala que, ademas, no puede ser agotktlo
misterio hoy manifiesto a la Iglesia encierra tddaen si algo de inédito; este elemento
desconocido se expresa con el conceptogleria » [00000].

El misterio de Ap 10, 7, en cambio, proclama wles», que no se debe confundir ni con el
reino de Dios, ni con su juicio final. Tal mistekoconsumado » no es otra cosa que el proyecto
divino de salvaciémue, después de su actuacion en el transcursieiniglo,alcanza finalmente su
altimo térming desembocando en una consumacion irreversible saueiona, por tanto, su

irrepetibilidad

Los componentes — constitucion — del misterio:

1 — Teoldgico El misterio es y permanece siemgrenisterio de Dios [0000000000], atn
después de su revelacidgllo significa, no solo que el misterio pertenack esfera de lo divino,
sino también quel acercamiento de los hombres y de los cristiaaomiisterio, es también un
acercamiento a Dios mismo
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El misterio, sin embargo, no es propiamente Dinssk sino aquello que su voluntad
salvifica y de benevolencia ha decididde ahi que Dios no es sblo aquél que pone eneicto
desplegarse histérico salvifico del misterio, sagél al que tiende — en un movimiento inverso
— la alabanza daquellos que han acogido el misterio y lo experitaweren su vida, encontrando
en ellomotivo de celebracién solemne y gozosa

2 — Cristologico  Este es el verdadero primer componente intringgeodefine la naturaleza
del misterio; Pablo « cristologiza » el misterio dms, y dice que es el misterio de Crisg&e
despliega en cuatro dimensiones:

- la profundidad mistérica d€lrucificado (1Cor 2, 1-7)

- larecapitulaciébncésmica en Cristo (Ef 1, 9)

- lapersona de Cristcomo misterio (Col 2, 2.3)

- el «misterio de Cristo» (Col 4, 3;
Ef 3, 4)
3 — Eclesiolégico Pablo no dice en ningln caso « el misterio dglésia ». Ef 3, 3.4 se

nos ofrece el paso del significado cristologicordaterio a aquel eclesiolégico. Pablo ha expresado
el misterio que le fue revelado y del que tiene peeuliar inteligencia « segun os lo acabo de
escribir en pocas palabras El contexto mas amplio de estas palabras esl-22 y, mas en
concreto, 15b. 16a:

v. 15b 1 a fin v. 16a 1- y [para]
de[l000] hacer reconciliar
2- 3-
en si mismo aentrambos
3- 2
delos dos en un soélo cuerpo
4-
un s6lo hombre nuevo, con Dios
5- 5
estableciendo la paz, por medio de la cruz,

En el cuerpo de Cristo en la crugue ha asumido en si a judios y gentdssa potencial y
virtualmente presente la Iglesianversamenteen el cuerpo social de la Iglesia esta actual y
realmente presente el cuerpo de Cristo en cuanioificado y resucitado(Cf., 1Cor 10, 16.17; 12,
12ss; Ef 4,12; 5, 23-33)

SCHLIER: la Iglesia es el cuerpo formado de la uniediante Cristo y en Cristde muchos
fieles y es también el cuerpo mismo de Cristo

4 — Antropoldgico La precisa alocucion «Cristo en vosotros» (Col 1, 27),
exclusivamente paulina, denota siempre la ideandeprofunda presencia de Jesucristo en lo intimo
de los sujetos designadd&s mas que la presencia de un Cristo predicddmrieepto de hombre
interior » que el de €orazdn», revelan la profundidad antropolégica en la que angt mysterion,
mediante una intima presencia de Cristo

Penna no lo hace, pero en Rm 6, 4y Col 2, p@ddemos ver — el Bautismo en relacion a la
idea de esta intima unién con Cristeuna alusion a los sacramentos.

Una ultima consideracion es la quenRA llama «_el excedente del mistesipla grandeza
del misterio (cf., Ef 5, 32; Col 2, 2. 3) hace quasotros no podamos agotar su conocimiento,
siempre queda algo que escapa a nuestra comprension
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LOS SACRAMENTOS EN EIKMISTERIO» - LA «<SACRAMENTALIZACION>» DEL
MISTERIO

Como hemos visto, del componente cristoldgico exdva la dimension eclesioldgica del
misterio; esta tiene como centro la unién con GrigtCristo crucificado, de cuyo costado abierto
nace la Iglesia.

— EUCARISTIA: La presencia del cuerpo de Cristo entredsai® crea la Iglesia, uniendo a si
el cuerpo social de los fieles:

1Cor 10, 16. 17 1Cor 11, 26

El céliz de bendicion que bendecimos, Porque cuantas veces
¢No es acaso comunién con la sangre d&.omais este pan y bebéis el cliz,

isto? ' »
C_:”Sto' El pan que partimos, I anunciis la muerte del Sefior,
¢NO es acaso comunion con el cuerpo dgasia que venga,

Cristo? Puesto que uno es el pan,
un cuerpo somos la muchedumbre;
pues todos de un solo pan participamos.

— BAuTISMO (y CONFIRMACION): El Bautismo, que en la Iglesia antigua debemes
siempre unido con lo que después sera identificatola confirmacidn, aparece en el NT como «
incorporacion a Cristo»:

1Cor 12,12.13.27

Pues del mismo modo que el cuerpo es uno Yy tiembosumiembros,
y todos los miembros del cuerpo, con ser muchos,

constituyen un solo cuerpo, asi también Cristo.

Porgue en un mismo Espiritu todos nosotros fuinaaesibados,

ya judios, ya griegos, ya esclavos, ya libres,

para formar un solo cuerpo [...].

Y vosotros sois cuerpo de Cristo y miembros cadapan su parte.

— MATRIMONIO: La unién entre Cristo y la Iglesia tiene com@resion la union del
hombre y la mujer, esto es, el matrimonio. Peralaee notar que se trata de cristianos que,
habiendo sido incorporados a Cristo por el Bautjssnaunion viene a significar la unién de Cristo
con la Iglesia; mas aun, se podria decir que, megial sacramento del matrimonio, estan
actualizando el misterio.

Ef 5, 21-32 el v. 32 habla de « este misterio es grandefexide a Cristo y a la Iglesia; pero
hay que notar que se afirma una union que hacelogssean desde ahoraira sola carnes> (vv.
29. 31) y «wn solo cuerpo (vv. 23. 28).

— ORDEN: En el contexto del cuerpo de Cristo que eslisig, Ef 4, 11-13abla de los
donesque Cristo mismo dio para la edificacién del cuerpo de Cristo y entre estos dones esta el
de « pastores, en referencia a Cristo, el supremo pastor.

El discurso de Pablo a los presbiteros de laitgles Ef 20, 17-38—, nos ofrece la
posibilidad de ver el sacramento del orden: « mpad vosotros mismos y por toda la grey, en
medio de la cual el Espiritu Santo 0s puso porpalsipara pastorear la Iglesia de Dipgue él se
hizo suya con su propia sangre ».
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— UNCION DE LOS ENFERMOS El Concilio aplica Col 1, 2para este sacramento.

— PENITENCIA: No esté tan claro, pero no olvidar que en laslglgrimitiva era llamado «
segunda penitencia » 0 « segundo bautismo ».

6) EL « MISTERIO» EN LOS SACRAMENTOS

De acuerdo a todo lo dicho anteriormente, podedexsr que la asamblea liturgica es
siempre esencialmente estructurada entre dos pel&autismo(y Confirmacion) por un lado, y
Ordenpor otro —, que tienen su centro en el sacramdmiaEucaristia

BAUTISMO-CONFIRMACION > EUCARISTIA < ORDEN
N2
¥ AV
PENITENCIA MATRIMONIO
UNCION

El misterio esta presente en todos sacramentsagui donde se debe tener presente que la
« misionarizacion» del misterio no significa solamente el anun@dalpalabra del Evangelio, sino
también los sacramentanestascelebraciones litdrgicas

Ahora bien, el_Bautismd@+ Confirmacion), el_Ordery la Eucaristia son _sacramentos
constitutivosde la Iglesia misma; ademas, todos los sacramentoxpresencia del misterio a
favor de su Cuerpo que es la Iglesia, pero la EiGa+— el Unico sacramento repetible — supone
una presencia no solo peculiar sino eminente

La especial presencia de Cristo en la Eucaristize lque este sacramento sea también
especial respecto a los otros seis; en ella esgepte Cristo, no sol@almente sino también «
substantialiter» (ya en Santo Tomas).

X. ZUBIRI: Intenta conceptualizar la presencia de Cristoleeftucaristia, esto es, la
presencia del misterio — recordemos que él habka ldemisterioso del misterio » —; y ofrece un
concepto que quiza pueda ayudar a expresar mégoreadidad. El divide entre partes:

1)el hecho el hecho de la presencia real — dice —, desdqu leemos en la Biblia, es
incuestionable. Pero mas aun, en la lengua aragnelas palabras « esto es mi cuerpo », no sélo
estaria el verbeer, de hecho sto» podria ser, en una frase nominal sin verbou& &g cuerpo »,

« esto yo misme, «aqui yo misme.

2) (Qué sucede en el pan Aqui parte del concepto clasico de « transubstaidn »; pero hace
notar que en la concepcion clasicasdbstancidosaccidentesio son inherentes adasareal:

SUBSTANCIA

inherente
inteligible
invisible

sensible
visible

ACCIDENTES
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El propone en cambio otra vision de la realidadapél una cosa real — el pan por ejemplo
— no es la suma de una substancia invisible y @uofdentes visibles, no inherentes a dicha
substancia. En su propuesta, lo que clasicamenltansa accidentes, son el conjuntoalementos
propios que hacen que una cosa sea« de suyo » —gue forman una « substantividad »
auténomaDe tal manera que, cuando Cristo dice « estauamipo », el pan no pierde sus elementos
sino_su substantivida¢hutonomia), sino es integrado en la substantivitkl mismo CristoSe
puede hablar — dice pues Zubiri — de urieaksubstantivaciorm.

(Retro de pag. Anterior)

Entonces este pan se convierte, antes que nadaj €uerpo; y dice Zubiri que hay tres
niveles de « cuerpo »: wnganismgo laforma propia y elprincipio de actualidad

Nosotros somos actuales, en un tiempo y en um,lggacias a nuestro cuerpo y, por tanto,
ahora este pan ha sido hecho por Cristo principiswdactualidad. Pero a la vez, actualidad no es
sélo presencia. Explica Zubiri que actualidad esfonma de presencia, pero es algo mas:

actualidad - momento real y fisico
- hacerse presente (ser en acto)

Y hay que notar que Cristo, en el « hacerse presemo agota su actualidad, no agota su
ser innato. Asi, es la iniciativa de Cristo quesi®adose presente, hace del pan su Cuerpo vy, por
tanto, su actualidad-presencia. Pero ademés CGrsdfo ahi como pan, ara alimento espiritual, y
siendo su Cuerpo « entregado por vosotros », areanhunidad, crea la Iglesia.

En el misterio paulino, Cristo se hace actual +s@@almente — en la Eucaristia. En los
sacramentos, Cristo actla en y mediante una celébrhturgica de la Iglesia, y se hace actual el
misterio de Cristo.

Por ultimo, Agustin aporta un importante aspeattesiologico el de comprender los
sacramentos como accion de la Iglesia

Desarrollando el texto de Jn 19, 34, en el quieseribe como del costado abierto de Cristo
broté sangre y agu&l elabora una ricpologia aplicando imagenes del AT como_el nacimiento
de Eva del costado de Adanla similitud con la puerta del Arcke Noé « para entrar ».

Asi, del costado de Cristo que « duernmaee la Iglesiadel costado abierto de Cristo en la
Cruz, « puerta de la vida », brotatog sacramentos de la vida de la Iglesia, sin los cuales no se
puede llegar a la vida ».

(De aqui podemos nosotros proponer una nueva emsipn de la institucién de los
sacramentodos sacramentos hacen simultdneamente con la &)esi
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CASTILLO J.,Simbolos de libertad, Teologia de los sacramenmiiasirid 1981.

Secondo i racconti del Nuovo Testamento, in primost@ e cio che é piu elementare e caratterizza |l
Battesimo cristiano € che, differenziandosi di fudi Giovanni, non solo & di acqua ma anche di
Spirito (Mt 3,11; Mc 1,8; Lc 3,16; Gv 1,33; At 1,51,16; 19, 3-5). La presenza dello Spirito nel
Battesimo € la caratteristica essenziale e spadifiistiana. Gli autori del Nuovo Testamento non
insistono tanto nell'idea dello Spirito Santo copggsona, ma come la forza, si una esperienza che
invade e penetra il credente e attua in lui.

Il verbo greco baptiszenai traduce al verbo aramtgbal, che e attivo intransitivo, e non significa
essere battezzato, ma prendere il bagno d'immerslamacque sono fonte di vita, ma anche agenti
di morte e distruzione. Il rapporto tra il battesim la morte era un tema familiare nella primitiva
comunita cristiana (Rom 6,3) battezzati siamo Miat@lla morte di Gesu. Lo stesso Gesu ricevi
nel suo battesimo la missione incaricata dal Padreprendi piena coscienza della sua missione, la
guale non era altra che la sua consegna in comaileiger salvare e liberare gli uomini.

Il battesimo porta con se un tale cambio nellagreasche in realta incomincia a camminare per la
vita di una maniera completamente nuova (Rom @&4ycio il battesimo comporta esperienza
decisiva nella vita del credente. Ed € una espaaiafecisiva perché precisamente a partire del
battesimo, nella vita di un cristiano non si pudlgo@ del peccato e tutto cido che il peccato porta
con se, ma si tratta di una esperienza cosi fovi@alante che cambia radicalmente la vita di un
persona. Essere battezzato equivale a esserecsepaltGesu, per risuscitare con Lui (Col 2,12),
I'unita di destino col Messia porta alle sue ultiommseguenze.

Il passo per il mare rosso fu per gli israelitielsperienza fondamentale della sua liberazione, cosi
anche il passo per I'acqua del battesimo compata gristiani la esperienza della propria libeEa.
guesta liberta significa che “il peccato non aveindhio su di voi, perché non siete piu sotto il
regime della legge, ma nel regime della grazia (Rgld).

La esperienza del credente nel battesimo € laiesgardell’amore, e non solo I'amore a Dio, ma
anche a gli uomini, questo porta a la liberta dedme.

Lo veramente decisivo e che la liberazione & espariata per il credente nel suo battesimo: i
credenti sono figli di Dio perché tutti, al essbadtezzati vincolatati al Messia, sono rivestiti da
Messia (Gal 3,27), e questo li porta a un compaetametico.

ROSATO Ph.]ntroduzione alla teologia dei sacramerlasale Monferrato 1992.

Uno dei concetti teologici piu dinamico che ha @hito continuamente il pensiero cattolico
partendo del dialogo con le chiese ortodosse & dinhovazione liturgica derivata dal Vaticano Il &
la epiclesi, cio e, I'invocazione dello Spirito $an

Seguendo uno schema che complementi I'orientanetrato tanto in Cristo come nello Spirito,
e anche che complementi I'orientamento anamneteol’epicletico, potremo adottare il seguente:
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Cristo — Spirito — Sacramenti — Chiesa. Spiegamdpal: Cristo invia lo Spirito, per animare i gesti
sacri dei suoi discepoli e costruire con essi dnfpcontinuamente rinnovata sua Chiesa.
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