TESIN. 12: LA PENITENZAE L'UNZIONE DEGLI INFERMI

ENUNCIATO

La penitenza e I'unzione degli infermi

a) parte biblica

peccato e perdono;

il problema della sofferenza;

atteggiamento e prassi di fronte alla malattia;

b) parte storica e insegnamento del magistero

C) parte sistematica

elementi fondamentali e significato teologico dedkElebrazione della riconciliazione
del cristiano peccatore e dell’'unzione degli inferm

elementi di teologia della riconciliazione.

1.LA PENITENZA

Penitenza € un concetto classico; il nuovo ritukleun rilievo particolare al concetto
riconciliazione.

a) Parte biblica

Nell’AT , sulla base dell’alleanza infranta e restaurat®ib, il concetto che s'impone
nella vita d’Israele & quello della ‘riconciliazien La fedelta di Jahvé alla sua alleanza e il
fondamento di questa riconciliazione, compresaatygto come frutto della ‘misericordia
di Dio; egli pero, pur essendo amorevole, non risjei castighi.

Furono iprofeti (Ger, Ez) a far maturare nel popolo la consapevala@lella dinamica
peccato/perdono e infedeltd/fedelta; essi, infatitigmatizzavano il peccato, invitavano alla
conversione e annunziavano il perdono. C'erano emghgiorni fissi per la penitenza
comunitaria; il piu importante tra questi érgiorno del perdonqYom Kippuy.

Alcuni peccati gravi (apostasia, idolatria, bestemmia, adulfeeoano puniti con la
morte inflitta per lapidazione.

L’atteggiamento di Gesuriguardo al peccato & d’inappellabile condanndi, Edatti,
inizia il suo ministero pubblico con I'annuncith:tempo e compiuto e il Regno di Dio é
vicino; convertitevi e credete al vanggMc 1,15 . E questo, un invito da parte di Gesu,
che esige come rispostankata/noia Riguardo ai peccatori I'atteggiamento di Gesin € di
condanna, bensi di perdono; il suo messaggio dérn@dia € sempre prioritario rispetto
alla condanna del peccato; si pensi alle tre péeathella misericordia dic 15: pecora
perduta, dramma smarrita, figlio prodigo.

Ma Gesu opera anche, attraverso gesti miracoltsipotenza del perdono di Dio; si
confronti a tal riguardo la guarigione del paratticalato dal tettoMt 9,1-8), dove Gesu
affermail Figlio del’'Uomo ha il potere di perdonare i peati.

Nei Vangeli di Mt e di Gv troviamo tre testi che, sin dai primissimi tempild Chiesa
(prima MT 16,19 e poi MT 18,18), hanno costitui® inaggiori testimonianze della
trasmissione alla Chiesa del potere di perdonpeecati (legare e sciogliere).

Mt 16,19: a Pietro: A te daro le chiavi del Regno dei ¢ieltutto cio che legherai sulla
terra sara legato nei cieli, e tutto cio che sd#ogl sulla terra sara sciolto nei cieli.




Mt 18, 18 agli apostoli: In verita vi dico: tutto quello clegherete sopra la terra sara
legato anche in cielo e tutto quello che sciogteesmpra la terra sara sciolto anche in cielo.
Gv_20, 22-23 il Risorto alitdo su di loro e disse: ‘Ricevete $pirito santo; a chi
rimetterete i peccati saranno rimessi e chi noimietterete resteranno non rimessi.

1Cor 5, 1-13 nelle lettere paoline sono presenti, in vari pabverse liste di peccati di
cui il cristiano pud macchiarsi. Tali liste si poss dividere in due gruppi: i peccati della
prima lista sono gravi e sono tipici del non cast, ma minacciano anche il battezzato
perché portano alla morte e impediscono di entnatdregno; i peccati della seconda lista
turbano l'unita della comunita e per essi c'e lidato del perdono vicendevole e della
correzione fraterna, possibile in quanto in ciascwie lo Spirito santo. Il caso
dell'incestuoso di Corinto € speciaieun’immoralita tale che non si riscontra neancree t
i pagani.. uno convive con la moglie di suo padkeda notare che qui Paolo non accenna
alla possibilita di perdono; in 2Cor 2,10 egli seanbprendere il caso, scrivendde voi lo
avete perdonato, anch’io lo perdano

2 Ts 3,6. 14'ospite ozioso deve essere ‘tenuto lontano’,imaenso terapeutico e in
vista della riammissione del peccatore che rimamespmpre ufratello.

Anche in1Gv si trova il duplice accenno alla santita del @isb ormai redento da
Cristo e al cristiano che tuttavia torna a pecc@téunque é nato da Dio, non puo peccare
(1Gv 3,9); «Chiunque dimora in Dio non pec¢a&v 3,6; cfr. anche Mt 5,18).

Ma in 1Gv 1,8-10si costata: «Se diciamo che siamo senza peccaanmmmo noi
stessi e la Verita non € in noi; se diciamo che abbiamo peccato facciamo di Lui un
bugiardo e la sua parola non & in Api»

e in1Gv 5,16si dice: «Se uno vede il proprio fratello commettan peccato che non
conduce alla morte, preghi, e Dio gli dara la vi#intende a coloro che commettono un
peccato che non conduce alla morte: c’é infattipencato che conduce alla morte; per
guesto dico di non pregare»

Da quanto detto, sembra emergere una contraddiz@ewndo Millas, invece, si puo
pensare il peccato di,8-10 come peccato che non porta alla morte (peccannsi
genere), e quello che porta alla morte di cui dgpa 5,16

b) Parte storica e insegnamento del magistero

Primo periodo: fino al VI secolo

La prassi penitenziale nelle varie Chiese paletans era compiuta in modo diverso.
Ci sono tre importanti testimoni: Pastore di Erifextulliano e Cipriano.

| primi accenni si riscontano nBlastore di Erma (150), il quale esprime la possibilita
di un secondo perdono per il peccato postbattesifSal qualcuno, dopo la grande e santa

! Giovanni parla qui di mancanze passeggere, sedhar@nunione con Dio che ha liberato dal peccato
(1Gv 2,2 1Gv 3,5 comporti di per sé una vita santa e senza pe¢téw 3,3 1Gv 3,6 1Gv 3,9 1Gv 5,18.

2 «peccato che conduce alla mortéxlestinatari della lettera erano forse informaticgiesto
peccato di una gravita eccezionale. Puo esseexdgbo contro lo Spirito, contro la verita (bft
12,314 o l'apostasia degli anticristlGv 2,18-29Eb 6,4-8 ecc.).



chiamata(del battesimopecca, non ha che una sola peniterlkauolo della Chiesa non é
ancora chiarito: la riconciliazione sembra un psscetra il penitente e Dio.

Tertulliano (inizi del Il sec.) nel sude Poenitentiaribadisce l'irreiterabilita della
penitenza seconda; essa si esigeva per la rengsdidmtti i peccati gravi. La penitenza
per tali peccati (gravi) € molto severa e prevedeactio pubblica; la riconciliazione,
infatti, avveniva mediante la Chiesa, identificatan Cristo, e dunque richiedeva
I'intervento dei vescovi.

Nel De PudicitiaTertulliano distingue due liste di peccati:

perdonabili e

imperdonabili.

Cipriano (250) polemizza con i novaziani, che si opponevailteo riconciliazione dei
lapsi.

Egli non ammette I'apostasia e distingue tra ildpeo gratuito del battesimo e il
perdono della penitenza seconda, cui deve corrigyerl’espiazione del penitente.

L’intera actio penitenziale € chiamata da Cipriaeromologesisla quale ha valore
sacramentale perché culmina copd ecclesiae

In quest’epoca bisogna distinguere due tipi di {eg1za;

1. la penitenza-pubblica-ecclesiastica-canonicergsaentale) e

2. la penitenza privatédata al penitente dal santo monaco, con lo sch@outare a
superare la ‘malattia’ del peccato).

A partire dal 1l sec. il primo tipo di penitenza (ecclesiastica/pubd)icavra la
prevalenza, assumendo anche una valenza rigoristica

Il processo comportava tre momenti:

a) Il peccatore facevadkomologesislavanti alla comunita e confessava il suo peccato
solo al vescovo; poi avveniva I'imposizione delenfienza.

b)Tempo della penitenza.

c) Dopo parecchie settimane (quaresima) o addaittime-tre anni, il penitente veniva
riammesso dal vescovo alla solenne eucaristiaaa&c. in poi il Giovedi santo). Tre sono
I peccati gravi che sempre apparivano nelle listdedchiese: idolatria, omicidio e
adulterio; altri peccati anche considerati: rubanentir pesantemente, assistere ai giochi
nei circi. Il periodo del compimento della penitancomportava alcune esigenze come:
indossare vesti appropriate, occupar luoghi rigeaigoenitenti nelle assemblee, non aver
parti in tutti i riti, ...

| peccati non gravi erano espiati solo con la prassi quaresimale dgiurt,
dell’elemosina e della preghiera.

Dal V al VI sec. I'actio poenitentiaerimane lunga, rigorosa, non reiterabile e di
conseguenza sempre piu rara ed eccezionale.

Agostino (V sec.)

A) é il primo a dare una definizione teologica gelccato, comeavversio a Deo et
conversio ad creaturane

B) distingue tre penitenze:

1.il battesimo,

2. la penitenza canonica-pubblica,

3. I'elemento individuale e quotidiano. Il momemtella penitenza si sposta sempre piu
in extremise la penitenza diventa una sorta di ‘preparazadiagbouona morte’.




All'inizio del VI sec., essendo pochi i penitenti, erano anche pochiriep@anti
all'eucaristia.

Secondo periodo: fino al Xll secolo

BN

Nel VII sec. é attestata la nuova penitenza insulare irlandedatti, secondo la
spiritualita monastica il peccato era considerata malattia e la penitenza, una medicina
(penitenza terapeutica). | libri penitenziali dateéravano la penitenza da fare, per cui si
parla di penitenza tariffata.

All'inizio del IX sec. coesistono la penitenza pubblica, per i peccatrignanifesti, e la
penitenza tariffata, per i peccati gravi non mastifeentrambe sacramentali.

Nel sec. VIII la penitenza tariffata cadde in crisi, ma in congzesi affermo I'uso dei
pellegrinaggi penitenziali (Santiago de Compost8ayusalemme, Roma) e persino le
crociate.

Terzo periodo: fino al Vaticano Il

All'inizio del XII sec. il passaggio dalla penitenza pubblica a quelizapa era ormai
definitivo; inoltre era del tutto cambiatattio penitentiae

= in un solo atto: confessione, assoluzione, soaziishe.

Appaiono, inoltre, i manuali o prontuari del cordere.

La parte fondamentale dell’espiazione non sara lpiusoddisfazione, bensi la
contrizione (confessione).

Inizia, in questo periodda riflessione teologicache cerca di spiegare il rapporto tra
'elemento soggettivo (contrizione e confessiondekemento oggettivqintervento della
Chiesa e assoluzione).

La prescolastica e la prima scolasticanfatizzarono I'elemento soggettivo a scapito di
quello oggettivo: I'atteggiamento del penitente,esen pentimento/contrizione sincero, €
in grado di giustificare ed e causa del perdontndiM’assoluzione sacramentale, invece, e
intesa come la dichiarazione da parte dell’aut@it@esiastica dell'avvenuto perdono.

Per S. Tommasola confessione dei peccati e la previa contriziolze parte del
penitente & intimamente connessa e ordinata all@@sne sacramentale e viceversa.

Gli atti del penitente sono la_materigd=segno sacramentale) e l'assoluzigpda
forma). Per 'Aquinate

1. l'effetto ultimo(res tantunm di questo sacramento é#rdono,

2. l'effetto immediato(res et sacramentung lacontrizione o penitenza interiore In
questo periodo la teologia si sviluppa attorno @ioetto digiustificazione del singolo
peccatore, piuttosto che attorno al concettoatdinciliazione con Dio nella Chiesa e per
la Chiesa.

Sulla giustificazione del peccatores’incentra anche la teologia della penitenza di
Lutero. Trento trattera la parte della penitenza® inapitoli e 15 canoni (cf. DH 1667-
1685):




= 1° cap: Cristo ha istituito, solo per i battezzati, iceamento della penitenza, il qual
stato sempre necessario per la salvezza e il perdeh peccato postbattesimale
(Gv20,23). Applicando «ai caduti dopo il Battesimoenefici della morte di Cristo»
(DS 894), essa € necessaria «quanto lo stessosiBaiteper quelli ancora non
rigenerati» (DS 895).

= 2° cap.: differenza tra battesimo e penitenza: questdaues gli effetti della
giustificazione ottenutaci dal battesimo. Inolteeplenitenza implica lo sviluppo di un
giudizio, cosa che non si da affatto per il battesi

= 3° cap: Qui si espone la struttura del sacramento. Qudstapitolo & permeato dalla
concezione tomista: comprende il linguaggio di «@mate forma» e considera gli atti
del penitente quali «contrizione, confessione elsbazione». La forma essenziale del
sacramento € la parola d’'assoluzione del sacertoigyasi-materia sono gli atti del
penitente (contrizione, confessione, soddisfaziohieffetto € la riconciliazione con
Dio.

= 4° capitolo contro Lutero, che considerava impossibile lantcaione perfetta”
(mancanza di sinceritd) ed anche la “contrizionperfetta” (scaturisce dall’amore di
se stesso) la | € possibile e riconcilia 'uomo &na, pero deve includere il desiderio
di ricevere il sacramento; circa la Il la si ritteun dono di Dio, che prepara alla
giustificazione, ma si afferma che, da se stesmazasil sacramento della penitenza,
non puo ottenere la giustificazione.

= 5° cap.: vi riportata la necessita della confessionegrake di tutti i peccati gravi e si
precisa che essi siano confessati presso i sacéMbtl6,19; 18,18; Gv 29,23); la
necessita di questo schema e basata sul paragond gwudizio civile (accusa-
sentenza-pena).

= 6° cap.: Si rifiuta la confessione ai laici. Si affermaoltre che il ministero dei
sacerdoti non si riduce a 1. annunciare il vangelo dichiarare che i peccati sono stati
perdonati, ma che concede realmente il perdonoVipr dello Spirito Santo”. Solo il
prete puo dare lI'assoluzione, e puo assolvere @mdipntemente dal suo stato morale.

c) Parte sistematica

1. Elementi fondamentali del sacramento della railiazione

a) Una celebrazione per eventi diversi

La storia della penitenza antica & fondata sul#érdiione: riconciliazione del cristiano
che ha peccato gravemente e confessione di dew2imyel fa notare che non esiste una
distinzione speculativa sulla gravita o meno di peccato. L'effetto di esso € il

% Per tale parte ci riferiamo a J. M. MILLABgnitenza matrimonio, ordine, unzione degli inferai uso
degli studenti, Editrice Pontificia Universita Goggna, Roma 1996, 103-106.



pervertimento del rapporto con Dio e con la Chieseg ha come conseguenza concreta
I'esclusione dalla piena comunione.

Sembra che si possa parlare dell’azione di rica@mdne solo nel caso del peccato
grave.

La confessione di devozione € buona, ma non nat&sfamotivo viene dato dalle
mancanze quotidiane.

b) Riconciliazione del cristiano peccatore

* Struttura fondamentale

La riconciliazione ha necessariamente una struttdradialogo: e sacramento
dell'incontro con il perdono di Dio.

Comincia con la chiamata alla conversione ed haec@mmo momento latto di
riconoscere personalmente il proprio peccato. hatsra di dialogo € inserita nell’essere
dell'uomo e percio anche nel processo della comwees Il confessore dunque ha la
funzione attiva di accompagnare nella scopertadatita colui che si confessa, e rendere
attuale il perdono di Dio e della Chiesa nellatéericonosciuta.

Possiamo affermare una somiglianza di strutturéat@nfessione, prima descritta, e il
dialogo terapeutico; infatti, tanto € indispensallimedico nel dialogo terapeutico come il
confessore nella confessione. Ma in questo paragameo piu peso le differenze.

Il sacramento della Penitenza e un evento libezatetla verita. Ha luogo nell’ambito
della Chiesa poiché € il modo in cui si fa presentattuale il Mistero Pasquale come
evento della riconciliazione. Esso si realizza trapeccatore e il rappresentante
ministeriale.

* Dinamica comunitaria
Il processo di conversione ha normalmente un cemt@Esnunitario.

* | momenti della celebrazione della riconciliazione

a) Accoglienza e lettura della Parola di Dio

b) La confessionelLa confessione come elemento necessario nel rsanta della
penitenza viene gia affermata da Trento.

La confessione dei peccati

1. é la confessione di una fede fallita, che norvisauto d’accordo con le esigenze
dell’esistenza cristiana.

2. E anche 'ammissione che la riconciliazione &a & prima di tutto un’azione di
grazia da parte di Dio che si attua nella storiz@aale dell’'uomo.

Chi riceve il sacramento della Penitenza dice un si

- al Dio trinitario che & amore,

- a Gesu Cristo come il Signore crocefisso e risort

- al potere universale riconciliatore della Croce,

- alla Chiesa come Corpo di Cristo e sacramentiainciliazione,

- ai sacramenti come segni definitivi di salvezza,




- all'uomo come persona responsabile e capaceui.co

c¢) Parola di perdono

Il compito della parola di perdono e la proclamaei@ffettiva del perdono: la storia del
peccatore finisce nella misericordia di Dio. Fonéato di questa proclamazione effettiva
del perdono é soltanto la fede.

La formula di riconciliazione, nella prima parte, dn riassunto della storia di salvezza:
Dio Padre di misericordia che ha riconciliato a génondo nella morte e risurrezione del
suo Figlia La seconda parte della formula di riconciliaziokeio ti assolva., ha un
carattere indicativo: I'azione ministeriale vierféettuata in nome di Dio, che riconcilia il
mondo a sé, del Figlio, morto e risorto e dellori@peffuso per la remissione dei peccati
Questo ci permette di parlare della dimensione tatagica dellevento della
riconciliazione. C'é anche una dimensione trindgag il Padre che agisce per mezzo del
Figlio nello Spirito santo. Inoltre si ha anche uhimensione escatologica: I'evento della
morte di Cristo, attuato nella riconciliazione,atb escatologico di Dio nella storia.

d) Sintesi

Questo momento finale e costituito dal rendimentogihzie e dal congedadel

penitentelodiamo il Signore perché € buono/Eterna € la siserncordia

2. Elementi di teologia della riconciliazione

a) Il concetto di riconciliazione nel nuovo ordinamo

La prima affermazione della nuova formula d’assioe recita nel seguente modo:
Dio, Padre di misericordia, che ha riconciliatoéalsnondo nella morte e risurrezione del
suo Figlio.

Da qui possiamo cogliere gli elementi principaleduesta riconciliazione include:

Il soggetto dell'iniziativa di questa riconciliazione € Dio Padia riconciliazione si
realizza certamente mediante la croce di Cristogriiazione di Dio Padre che mantiene
incondizionatamente l'iniziativa;

La riconciliazione ha una dimensione universateha riconciliato a sé il mondaogni
ambito della realta, 'umanita in tutti i sui membr

La riconciliazione si realizza mediante la croce, la passione e largsione di Cristo
Dio, Padre di misericordia, che ha riconciliato é& is mondo mediante la morte e
risurrezione di suo Figlio;

- Si parla di qualcosa che si e gia realizzato,

- si dice che Dio ha riconciliato il mondo a sé e

- che la riconciliazione e un dato di fatto.

Da qui sorgono alcune domandeAd es.: pud succedere che tali affermazioni sa un
riconciliazione universale gia realizzata rapprésenuna svalutazione dell'impegno del
cristiano nel costruire un mondo piu giusto e paidrno.

A cio bisogna rispondere che la parola efficaceakwifica di Dio non agisce mai
automaticamente; essa si attende una rispostameguntd efficace. Il carattere universale
definitivo della riconciliazione operata da Diomessun modo € motivo per indebolire la
nostra risposta. Al contrario, la esige semprefgitna e impegnata.

b) La teologia della riconciliazione nel NT
Quanto detto sin qui concorda cortdalogia della riconciliazione del NT




Tra gli autori del NTPaolo e I'unico che chiama I'opera redentrice realizzidaCristo
‘riconciliazione tra Dio e gli uomini (Rm 5,10-12Cor 5,18-20; Col 1,19-23; Ef 2,14-18)

c¢) La riconciliazione mediante la croce di Cristo
La riconciliazione e intimamente connessa con latendi Gesu in croce; nella sua
morte giungono a compimento le speranze verteeotesitarie e si compie la volonta di
Dio Padre. Secondo la Scrittura, la croce € un r@avento trinitario. L'iniziativa e del
Padre; il comportamento di Gesu € una risposteeaniaiativa (egli obbedisce alla volonta
del Padre).
La riconciliazione e la fedele e incrollabile salittta di Dio con 'uomo caduto nella
sofferenza, nella colpa e nella morte.
d) Il potere riconciliatore
Per il NT, la risurrezione € un atto di creaziomeDab. Attraverso la risurrezione, la
morte e sconfitta (Col 1,15ss: Cristo=il primogerdei morti), per tal motivo essa assume
significato redentore. La risurrezione € ancheidiondi un nuovo modo di presenza di
Gesu nella storia- agisce nei suoi discepoli mediante lo Spirito.
La Riconciliazione, allora, evidenzia la solidagieli Dio con 'uomo.

e) La Chiesa sacramento della riconciliazione

La formula d’assoluzione fa menziorgel ministero della Chiesacome mezzo
attraverso cui veniamo riconciliati a DiDio [...] ti conceda per il ministero della Chiesa
il perdono e la pac¢...]. Questo significa che mediante la Chiesaealizza l'unione e la
comunione dei cristiani tra loro. Si tratta delfome che ha per espressione e realta
adeguata la celebrazione dell’Eucaristia; € la auone con Dio e con i fratelli.

Il Risorto effonde il suo Spirito sui suoi Apostoli e li imva predicare il Vangelo e a
rendere presente ed efficace, con la parola e dtasegento, l'azione salvatrice e
riconciliatrice di Dio.

Questa estensione e universalizzazione dell’aziomao, in Cristo attraverso la Chiesa
sostenuta dallo Spirito, ha tratti che ci ricordditmmagine paolina della Chiesa come
Corpo di Cristo: essa & Corpo di Cristo ed in goidate sacramento della riconciliazione
realizzata in Cristo. La Chiesa come sacramentia deimunione tra Dio e 'uomo deve
essere una comunita di persone che partecipana dethunione con Dio (cid prende
forma visibile nell’assemblea eucaristica).

Penitenza, allora, significa ritornare alla comma@ ristabilire la relazione viva con la
comunione dei santi.

L’iniziativa esclusiva di Dio € la chiamata cheeatte la libera sequela come risposta da
parte dell’'uomo. La Chiesa € il soggetto primamtlalrisposta e della sequela ed il singolo
vi partecipa mediante il Battesimo e la confessidiniede. In questo senso la Chiesa € la
sposa di Cristo e anche il sacramento della ridezane.

* Dalla lettura di questi testi emerge:

- I'iniziativa é di Dio Padre;

- la riconciliazione si realizza mediante la croc€risto;

- la riconciliazione ha una dimensione universale;

- la riconciliazione s’'intende come un fatto gializzato definitivamente e, in ogni caso, previo@stro
sforzo e impegno.



| sacramenti come azioni della Chiesa sono augtoperazione all’azione di Dio e,
per gquesto, hanno un’efficacia causale e quasimsintale. Ne consegue che nel
sacramento della Penitenza l'atto di dare I'assohe si deve intendere non solo come
segno, ma anche come segno efficace.

L’assoluzione generale:

Su questo problema, vi rimettiamo al CIC, canori-963.

CIC 960: La confessione individuale ed integra e I'assoln@ costituiscono I'unico
modo ordinario di questo sacramento.

CIC 961: Non si pud dare l'assoluzione a diversi peniténtuna sola volta senza
previa confessione individuale; eccetto:

1. In un pericolo di morte, se i sacerdoti non hanempo per ascoltare la

confessione dei singoli penitenti.

2. Inuna necessita grave; cioe, quando, considéraiinero dei penitenti, non ci sia
un numero di sacerdoti sufficienti per ascoltailigselarmente in un tempo
necessario, in modo che i penitenti, senza colfla deo parte, si trovassero privi
durante un considerevole tempo della grazia sacreiee Non si considera
sufficiente necessita, pero, soltanto per occasidneina grand’affluenza di
penitenti (pellegrinaggio, festa).

3. Corrisponde all'ordinario giudicare se ci sianoanrie condizioni per applicare
guesto mezzo straordinario.

CIC 962 Dalla parte del fedele, si richiede, per la \#iddi questo mezzo
straordinario, la necessaria disposizione e il psdp di fare la confessione individuale dei
peccati gravi che non ha potuto confessare neliaostanza quando ha ricevuto
I'assoluzione generale.

CIC 963. Rimane al fedele I'obbligo di cercare il quantospibile la confessione
individuale, prima che riceva un’altra assoluzigeaerale.
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2.L'UNZIONE DEGLI INFERMI

a) Parte biblica

Il sacramento dell’'unzione degli infermi € da comprendersi come un’efficaspasta
cristiana al problema della sofferenza e della thala

NellAT la malattia e il dolore fisici rappresentano usa@articolarmente concreto e
visibile del mistero del male.

La malattia in quanto riferita all'alleanza, € compresa irarospettiva prettamente
religiosa e in un orizzonte di fede: la malattianr® un castigo prepotente e gratuito da
parte del Dio dell’alleanza, ma una conseguenzashandel peccato del’'uomo e della sua
infedelta all'alleanza.

Il castigo di Dioé sempre conseguenza dell'infedelta dell’'uomo, Kima si sottomette
al peccato umano): la misericordia di Dio é capdideascendere il peccato e la punizione
che gli spetterebbe: e questa l'esperienza d'lsramiille volte infedele e mille volte
perdonato.

Cio nonostante la sofferenza e la malattia rimangana triste realta per I'antico
israelita: essa non colpisce il malvagio, ma spessaccanisce contro i giusti: padri
hanno mangiato l'uva acerba, e i denti dei figli sono allegati (Ez 18,1). A
quest’interpretazione i profeti si ribellanognuno morira per la propria iniquit§Ger
31,29-30 ed Ez 18,2). La sofferenza non colpisceé seaza la responsabilita di chi é
colpito.

C’e poi una sofferenza che colpisce I'innocente eive secondo il cuore di Dio: la
fedelta a Dio attira sul giusto I'odio dei malvagdel Maligno.

Questa e l'esperienza di Gl suoi amici si fanno portatori dell'interpretanie
tradizionale: egli ha peccato, dunque la giustdiidio lo punisce. Ma Gb assume un
comportamento opposto: egli dapprima si chiede spiagazione plausibile della sua
sofferenza, chiamando in causa Dio; poi, pero, gegorogressivamente consapevolezza
che la sofferenza permessa da Dio € per lui uneapida nel libro di Gb c’e anche una
terza via: alla fine non si tenta piu di razionadie il mistero della sofferenza inflitta al
giusto, ma si tenta di adorare I'oscurita del s di sottomettersi ad esso.

Alla sofferenza del giusto, inoltre, si da un semsona finalita escatologica: il giusto
vivra ancora dopo e nonostante la sua morte (cfcaso dei 7 fratelli nel libro dei
Maccabei).

La sofferenza del giusto trova il senso piu pienmsitivo nell’esperienza del Servo di
Javhé del Deutero-lsaia, il quale prende su diaséofferenza dei ‘molti’ (sofferenza
vicaria).

La prassi sacramentale cristiana € da far risaliNT.

Gia in Mc 6,12-13 c’é una chiara testimonianza dell'uso di ungera tolio gli
infermi: [i Dodici] predicavano che la gente si wgertisse, scacciavano i demoni e
ungevano d’olio molti infermi e li guarivano.

Ma il brano fondante dell’esperienza delle primenaaita cristiane e quello di

Gc 5,14-15 Chi € malato chiami a sé i presbiteri della Chiesguesti preghino su di
lui, dopo averlo unto con olio nel nome del Signéda preghiera fatta con fede salvera
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il malato: il Signore lo rialzera e se ha commeg®zcati gli saranno perdonatDa qui
emergono alcuni elementi:

1. 'unzione deve essere richiesta dal malato;

2. questi non sembra essere moribondo, ma comuimgp@ssibilitato a recarsi dal
presbitero, tanto che e costretto a chiamarlo a sé;

3. coloro che ungono sono i presbiteri;

4. la fede dellammalato nell’effetto certo dellziane e della preghiera nel nome del
Signore;

5. un effetto precipuo di ristabilimento fisico damalattia,;

6. il perdono dei peccati.

Si tratta, insomma, di una salute integrale, chaahe salvezza.

b) Parte storica e insegnamento del magistero

Introduzione

Il sacramento dell’'unzione ha avuto una notevoldweaione storica, che, lungo i secoli,
ne ha precisato il significato fondamentale in wplate senso: comestrema unzione
comeunzione degli infermi

- Per quasi tutto il 1° millennio esso fu il sacramento dei malati,

- poi venne compreso ed amministrato ca@mrgema unctipe infine,

- con il Vaticano II, e tornato ad essere intesto come unzione ddglinit I'estrema
unzione puo essere chiamata, anche meglio, unziegé infermi (SC 73. Questi due
modi di chiamare corrispondono ad yraxise comprensione diversa.

| periodi della storia del sacramento sono, duntyee,

Sino all'epoca carolingia (VIII sec.)

La prima testimonianza si riscontra nella

= Traditio Apostolica d’lppolito (lll sec.), il quale riporta una preghiera di
benedizione fatta sull’olio da parte del vescowtinehé servisse pda santita di coloro
che ne sono unti, e per il sollievo di coloro chegustano

La benedizione dell’'olio &€ rappresentata dalla ‘formula emitte’, in vigar&oma nei
secc. V-V, la quale invoca la discesa dello Spisanto sull’olio affinchéliventi, per
chiunque ne sia unto, lo beva o se lo applichi,edio del corpo, dellanima e dello
spirito.

Nellanno 416, il Papa Innocenzo ] scrivendo al vescovo di Gubbio circa la prassi
sacramentale dell'unzione degli infermi, si ricgkeaGc 5,14-15 I'olio sia consacrato dal
vescovo, ed é permesso usarne non solo i sacemutanche tutti i cristiani; destinatari
sono i fedeli malati. AncheCesario di Arles testimonia I'uso del viatico, insieme
all'unzione, ai malati.

Tutte queste testimonianze concordano nell’affeentdie I'effetto del sacramento € la
salute integrale del malato, e non soltanto cotpora
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Dall’epoca carolingia a Trento

Con la crisi della penitenza canonica del V secomincia anche la crisi dell’'unzione
degli infermi:

= entrambi | sacramenti slittano éxtremis vitae

Nei decenni a cavallo tra lo VIII e il IX sec, si parlera d’estrema unzione. L’'unzione e
ora intesa, in riferimento alla morte, comactio in extremis vitgana anche in riferimento
al battesimo comaltima unctio

Poiché essa serve a perdonare solo i peccati (sealastici) e sanare la debolezza
lasciata dai peccati gravi gia perdonati con lafessione (Alberto Magno e Tommaso),
I'estrema unzione - secondo i teologi del tempiodese riceverd piu tardi possibile

II Concilio di Firenze, nel 1439 cita I'estrema unzione come 5° sacramento, da
ricevere quando si teme la morte dell’infermo.

Trento tratta di questo tema in stretta connessione arettecsulla penitenza,
affermando che esso deve essere amministrato gsiprita della morte e che sortisce il
perdono dei peccati e il superamento degli eftitipeccato.

Rinnovamento odierno

Negli anni che precedono il Vaticano IJ O. Semmelrothaveva scritto dell’estrema
unzione comesacramento della risurrezionehe prepara il moribondo alla vita eterna
dopo la morte.

Col Vaticano Il si € avuto un totale rinnovamento sia nel modoediébrare che nel
modo di comprendere teologicamente il sacramento.

La SC 73-74precisa la terminologjdo scopoe i destinatari’estrema unzione, che puo
essere chiamata anche e meglio unzione degli inferom e soltanto il sacramento dei
moribondi Percio il tempo opportuno per riceverla ha inizioamdo il fedele, per malattia
0 vecchiaia, incomincia ad essere in pericolo dr@¢SC 73).

Il rinnovamento é confluito netluovo ‘rituale del sacramento dell’'unzione e cura
pastorale degli infermi’, approvato d&aolo VI nel 1972

Nelle premessea questo rituale si pud notare la riscoperta tgotodel nesso

- tra la sofferenza e il peccato,

- tra salute fisica e perdono dei peccati, neltnonte della salvezza integrate 4);

e il nesso con la solidarieta del sacrificio vieati Cristo per la salvezza del’'uomo e
del mondo intero.

La celebrazione del sacramentoonsiste

- nella previa imposizione delle mani e poi

- nel segno sacramentale: la preghiera recitatadue parti accompagna gesto
dell’'unzione sulla fronte e sulle mani (n. 5).

Il sacramento

- conferisce la grazia dello Spirito Santo e tlittomo

si sente rinfrancato,

ottiene nuova fiducia in Dio e

nuove forze contro le tentazioni del Maligno ens&ta della morte, come pure

la salute fisica se questa é conveniente allsaluge spirituale;

Se necessario conferisce anche il perdono dei peecagerfeziona il cammino
penitenziale (n. 6). Si conferisce ai malati graviella vecchiaia; & reiterabile. Si curi la
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catechesi (n. 13); il ministro & solo il sacerdfie 16); la formula éper questa santa
unzione e la sua piissima misericordia, ti aiutBignore con la grazia dello Spirito santo
Amen E liberandoti dai peccati, ti salvi e nella sua lb@i sollevi Amen

c) Parte sistematica

La sacramentalita

= il segno sacramentale dell’'unzione consta di pn@ghiera nella fede’ e di un ‘gesto
compiuto nel nome del Signore’. L'unzione e simbdé& combattimento per la vita e per
la salvezza totale; essaétio salutarisdi Cristo e, come tale, realizzazione privilegidéh
mistero di Cristo.

Destinatario

= il malato grave o chi vive la malattia come siioae di grave crisi, tanto da
sperimentare da vicino il mistero del dolore, dwiti e dell'impotenza umana.

Scopo

= (res et sacramentunme di aiutare il malato a vivere cristianamentanibmento
tragico e misterioso della malattia, riconoscenddgkenso salvifico illuminato dalla
vicenda di Cristo Gesu. La malattia come eventagi@zssale di grazia.

La grazia di Dio s’incarna in maniera specialeaneflalattia, e la Chiesa, continuando il
ministero di Cristo con gli infermi, celebra in @akituazione un sacramento di grazia
(=finalita dell’'unzione). Questa celebrazione sawatale della grazia non & per
consacrare la malattia, ma per lottare contro tflesenza e la malattia nella prospettiva di
una vittoria finale (finalita dell’'unzione). Infine, questo dinamismo della grazia per la
vita ha una manifestazione corporea e curativageltsona inferma, data I'unita integrale
e l'interinfluenza delle diverse dimensioni dellargona umana, e tenendo conto della
vocazione escatologica (=dimensione antropologietiedto corporale dell'unzione).

Tutto questo pero ha il suo pieno significato sséolo si capisce alla luce e come
realizzazione del mistero di Cristo dimensione cristologicd e della comunione e
solidarieta della Chiesa @¢imensione ecclesiologida da cui si deve determinare il
significato del sacramento stesssfecificita della grazia sacramentalg

La malattia e la sofferenza si capiscono dallae&rmea soprattutto dalla risurrezione.
Non c’é processo pasquale nella malattia senzap&asza nella risurrezione. La
celebrazione pasquale inizia quindi nella vitasde& nella misura in cui la Chiesa, mossa
dallo Spirito santo, vive I'amore e il servizio@u poveri e indigenti, diventa sacramento
della salvezza apportata da Cristo. E necessaddaciChiesa esprima la sua fraternita e
solidarieta con il malato mediante un segno predtdm ecclesiale; che proclami in
maniera pubblica, solenne e comunitaria la suaodigfpne a servire e il suo impegno con
il malato.
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Il soggetto dell'unzione € il malato.

L’unzione sara per lui un momento speciale in @uts I'aiuto e il conforto degli altri
fratelli e insieme I'espressione piu alta della sgalesialita personale o appartenenza alla
Chiesa.

Il ministro dell’'unzione ¢ il sacerdote;

Mentre la presenza della comunita € il segno piaquente dell’'ecclesialita
dell’'unzione.

Il segno del sacramentd=olio), assiemall'imposizione delle manie alle parole che
'accompagnano, € un modo di esprimere la presenta solidarieta della comunita
ecclesiale.
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PASSI BIBLICI E DOCUMENTI

Mt 16,19: «Pietro, A te daro le chiavi del Regno dei cielitutto cio che legherai sulla
terra sara legato nei cieli, e tutto cio che sigvgl sulla terra sara sciolto nei cielix».

Mt 18, 18 «Agli apostoli: In verita vi dico: tutto quelldhe legherete sopra la terra sara
legato anche in cielo e tutto quello che sciogleersopra la terra sara sciolto anche in
cielo».

Gv 20, 22-23 «Il Risorto alitdo su di loro e disse: ‘Ricevete $pirito santo; a chi
rimetterete i peccati saranno rimessi e chi noimletterete resteranno non rimessi».

1Cor 5,1-13 «Si sente da per tutto parlare di immoralitavog e di una immoralita
tale che non si riscontra neanche tra i pagarpuato che uno convive con la moglie di
suo padre. E voi vi gonfiate di orgoglio, piuttostee esserne afflitti, in modo che si tolga
di mezzo a voi chi ha compiuto una tale azioneledd) io, assente col corpo ma presente
con lo spirito, ho gia giudicato come se fossi pnés colui che ha compiuto tale azione:
nel nome del Signore nostro Gesu, essendo raduns&ime voi e il mio spirito, con il
potere del Signore nostro Gesu, questo individaadato in balia di satana per la rovina
della sua carne, affinche il suo spirito possanette la salvezza nel giorno del Signore.

Non e una bella cosa il vostro vanto. Non sapleéeun po di lievito fa fermentare
tutta la pasta? Togliete via il lievito vecchioy gssere pasta nuova, poiché siete azzimi. E
infatti Cristo, nostra Pasqua, e stato immolatole@@amo dunque la festa non con il
lievito vecchio, né con lievito di malizia e di persita, ma con azzimi di sincerita e di
verita.

Vi ho scritto nella lettera precedente di non mé&swi con gli impudichi. Non mi
riferivo pero agli impudichi di questo mondo o aaiari, ai ladri o agli idolatri: altrimenti
dovreste uscire dal mondo! Vi ho scritto di non aodsrvi con chi si dice fratello, ed é
impudico o avaro o idolatra o maldicente o ubrig&onladro; con questi tali non dovete
neanche mangiare insieme. Spetta forse a me gradiceelli di fuori? Non sono quelli di
dentro che voi giudicate? Quelli di fuori li giutliera Dio. Togliete il malvagio di mezzo a
voi !»,

2Ts 3,6.14 «Vi ordiniamo pertanto, fratelli, nel nome defBore nostro Gesu Cristo,
di tenervi lontani da ogni fratello che si compadriananiera indisciplinata e non secondo
la tradizione che ha ricevuto da noi [...]. Se quatcanon obbedisce a quanto diciamo per
lettera, prendete nota di lui e interrompete i cappperché si vergogni».

S. TommasoSumma Thlll, 84, 1, ad 1-3

Soluzione delle difficoltal. Per realta corporee si intendono in sensodathe gli atti
esterni sensibili, che stanno a questo sacrameme ¢acqua sta al battesimo o il crisma
sta alla cresima. Si deve pero notare che in camamenti nei quali viene conferita una
grazia superiore a ogni capacita dell’atto umamo@iimpiegata una materia esterna: come
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nel battesimo, in cui si ha la piena remissionepaeicati sia quanto alla colpa che quanto
alla pena, nella cresima, in cui viene conferitaplienezza dello Spirito Santo, e
nell’estrema unzione, in cui viene conferita lafpiga guarigione spirituale. E questa
grazia proviene dalla virtu di Cristo come da umgpio estrinseco. Per cui se in questi
sacramenti si riscontrano degli atti umani, essi sBono essenziali al sacramento, ma
agiscono in esso come cause dispositive. Inve@gién sacramenti che hanno un effetto
corrispondente agli atti umani, gli stessi attisbiti umani fungono da materia cio
avviene nella penitenza e nel matrimor@@me anche nelle medicine corporedi ne sono
alcune che consistono in rimedi esterni, come Imaie e gli sciroppi, e altre invece che

2. Nei sacramenti la cui materia € un elemento mnadtee necessario che tale materia
venga applicata dal ministro della Chiesa, il quadgesce in nome di Cristo, per indicare
che I'eccellenza della virtu operante nel sacramenbviene da Cristo.

Invece nel sacramento della peniterczame si € gia notato [ad 1], la materia é casditu
dagli atti umani, i quali provengono da un’ispi@ze interiore. E cosi la materia non viene
applicata dal ministro, bensi da Dio che agisceriotmente;

il ministro pero da al sacramento la sua struttura complssa)\aendo il penitente.

3. Anche nella penitenzac’e qualcosa che €

a) sacramentum tantyrad é I'atto esterno del penitente e del sacerddo assolve.
b) la res et sacramentugrinvecda penitenza interiore del penitentaentre

c) lares tantuné la remissione dei peccati.

TRENTO
CAP. |. NECESSITA E ISTITUZIONE DEL SACRAMENTO DELL A PENITENZA

9.2261668 Se in tutti i rigenerati la gratitudine verso Dims$e tale da conservare per
sempre la giustizia ricevuta, per suo beneficioazig, nel battesimo, non sarebbe stato necessario
che fosse istituito un altro sacramento, diverddd#iesimo stesso, per la remissione dei pecca ti.
Ma Dio, “ricco di misericordia” Ef 2,4) “sa di che siamo plasmati Sé&l 103,14, e ha trovato il
rimedio della vita anche per quelli che si fossarseguito consegnati alla schiavitu del peccato e
al potere dei demoni, e cioé il sacramento delldtpeza, con cui a chi cade dopo il battesimo e
applicato il beneficio della morte di Cristo.

9.22d1669 La penitenza e stata sempre necessaria, per camsdgugrazia e la
giustificazione, a qualsiasi uomo che si sia maohdi peccato mortale, anche a quelli che
domandano di essere lavati col sacramento del shatte perché, rinunciando al male e
correggendolo, mostrino di detestare una cosi graffdsa fatta a Dio, con I'odio del peccato e col
pio dolore dell'anima. Per questo il profeta disS8onvertitevi e desistete da tutte le vostre
iniquita, e l'iniquitd non sara piu causa dellatvasovina” €z 18,3(Q. Anche il Signore dice: “Se
non farete penitenza, perirete tutti allo stessalohqlLc 13,3 Vig). E Pietro, il primo degli
apostoli, ai peccatori che si preparavano al battesdiceva, raccomandando la penitenza:
“Pentitevi e ciascuno di voi si faccia battezzgpst’'2,38).



18

1670 La penitenza, inoltre, né prima della venaiaQtisto, né dopo la sua venuta per nessuno era
un sacramento avanti il battesimo.

9.23dl670 Il Signore, poi, istitui il sacramento della peniza principalmente quando, risorto dai
morti, soffid sui suoi discepoli dicendo: “Ricevete Spirito santo; a chi rimetterete i peccati
saranno rimessi e a chi non li rimetterete resteyaron rimessi” Gv 20,22-23. Che con questo
avvenimento cosi importante e con queste parolectigre sia stato comunicato agli apostoli e ai
loro legittimi successori il potere di rimetteraloritenere i peccati, per riconciliare i fedelidcdi
dopo il battesimo, il consenso di tutti i padrid'lsempre cosi interpretato e la Chiesa cattolica
rigettd e condannd con piena ragione come eretidlovaziani, che un tempo negavano
ostinatamente il potere di rimettere i peccaticleguesto santo sinodo, approvando e accogliendo
questo verissimo senso di quelle parole del Signooedanna le fantastiche interpretazioni di
coloro che traggono falsamente quelle parole afgigre il potere di predicare la parola di Dio e
di annunziare il vangelo del Cristo, contro l'istitone di questo sacra mento.

CAP. |l. DIFFERENZA TRA IL SACRAMENTO DELLA PENITEN ZAEIL
BATTESIMO

9.2311671 Del resto questo sacramento differisce daésiato per molte ragioni. Infatti, oltre che
essere diversissimi per la materia e la forma, adsituiscono I'essenza del sacramento, €& certo
che il ministro del battesimo non deve essere udige. La Chiesa, infatti, non esercita il suo
giudizio su nessuno, se prima non e entrato adeepli essa attraverso la porta del battesimo.
Afferma I'apostolo: “Spetta forse a me giudicareslfjudi fuori?” (1Cor 5,12. Diversamente,
invece, agisce con quelli che sono suoi familiatlanfede (cfGal 6,10, una volta che il Signore
Gesu li ha fatti membra del suo corpo col lavaceb lwhttesimo (cf1Cor 12,12-13. Se questi,
infatti, si sono poi contaminati con qualche peccassa volle non gia che fossero purificati
ripetendo il battesimo (cosa che nella Chiesa liedtamon € in nessun modo possibile), ma che
comparissero dinanzi a questo tribunale come ffaiché con la sentenza del sacerdote potessero
essere liberati non una volta soltanto, ma tuttedike che, pentendosi dei peccati commessi,
cercassero rifugio presso di lui.

9.2321672 Di piu, altro €& il frutto del battesimo, altro gleetlella penitenza. Col battesimo, infatti,
rivestendo Cristo (cfGal 3,27, diventiamo in lui una creatura del tutto nuoganseguendo la
piena e totale remissione di tutti peccati. Ora satramento della penitenza non e possibile
giungere ad un tale rinnovamento ed integrita sgnaadi gemiti e fatiche, date le esigenze della
divina giustizia. Cosi che a buon diritto la penita e stata chiamata dai santi padri, in certo modo
un battesimo laborioso. Per coloro che sono cadiyio il battesimo questo sacramento della
penitenza e necessario alla salvezza, come loosbesesimo per quelli che non sono stati ancora
rigenerati.

CAP. llIl. PARTI E FRUTTO DI QUESTO SACRAMENTO

9.2331673 Insegna, inoltre, il santo sinodo che la Bodel sacramento della penitenza, nella quale
e posta tutta la sua efficacia, & in quelle padeleministro: “lo ti assolvo ecc.”, alle quali, fisso
della santa Chiesa, si aggiungono lodevolmentenal@reghiere, che perd non appartengono in
nessun modo all'essenza della forma e non sonss&ce all’amministrazione del sacramento.

9.2341674 Sono quasi materia di questo sacramento gli atto dgesso penitente e cioé: la
contrizione, la confessione, la soddisfazione. kch# questi si richiedono, nel penitente, per
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lintegrita del sacramento e per la piena e pexfedgmissione dei peccati, per questo sono
considerati parti della penitenza.

9.2351675 Sostanza ed effetto di questo sacramentogumemto riguarda la sua azione e la sua
efficacia, e la riconciliazione con Dio, che nonrddo, nelle persone pie e che ricevono questo
sacramento con devozione, suole essere accompadmagtace e serenitd della coscienza e da
vivissima consolazione dello spirito. Insegnand@ste cose sulle parti e sull'effetto di questo

sacramento, il concilio condanna nello stesso tetapopinioni di coloro che affermano essere

parti della penitenza i terrori della coscienza &te.

CAP. V. LA CONFESSIONE

9.2391679 Dalla suesposta istituzione del sacramento deltdtgreza, tutta la Chiesa ha sempre
creduto che sia stata istituita anche dal Sign@reohfessione completa dei peccati (af.5,14;
17,14 Gc 5,16 1Gv 1,9, e che per tutti quelli che dopo il battesimoseaduti in peccato essa sia
necessariaure diving infatti Gesu Cristo nostro Signore, poco primaadire dalla terra in cielo
lascio i sacerdoti suoi vicari (chMt 16,19; 18,18 Gv 20,23, come capi e giudici, cui devono
deferirsi tutte le colpe mortali in cui i fedeliistiani sono caduti, perché, in virtu del poterdede
chiavi, pronunzino la sentenza di remissione oeténzione. E chiaro, infatti, che i sacerdoti non
avrebbero potuto esercitare questo giudizio senpascere la causa né imporre le penitenze con
equita se i penitenti avessero dichiarato i lorocpé solo genericamente, e non invece nella loro
specie ed uno per uno.

9.2401680 Si conclude da cio che é necessario che i penteemifestino nella confessione tutti i
peccati mortali, di cui hanno consapevolezza dapdiligente esame di coscienza, anche se sono
del tutto nascosti e sono stati commessi soltaobdra i due ultimi comandamenti del Decalogo
(cf. Es 20,17 Dt 5,21; Mt 5,28), che spesso feriscono piu gravemente I'animane pal pericolosi

di quelli che si commettono alla luce del soleehmali, infatti, dai quali non siamo privati della
grazia di Dio e nei quali cadiamo piu facilmententhé opportunamente ed utiimente e al di fuori
di ogni presunzione vengano manifestati in confessi(come dimostra 'uso di persone pie),
possono tuttavia esser taciuti senza colpa edtespia molti altri rimedi. Ma poiché tutti quelli
mortali, anche solo di pensiero, rendono gli uonfigh dell’ira (cf. Ef 2,3) e nemici di Dio, e
anche necessario chiedere perdono di tutti a Diowt esplicita ed umile confessione. Quindi,
mentre i fedeli cristiani si studiano di confessarti i peccati che vengono loro in mente, senza
dubbio li presentano tutti alla divina misericorgiarché li perdoni. Quelli, invece, che fanno
diversamente e ne tacciono consapevolmente qualewro espongono nulla alla divina bonta
perché li perdoni per mezzo del sacerdote. “Sdtinfammalato si vergognasse di mostrare al
medico la ferita, il medico non potrebbe curarellquehe non conosce”.

9.2411681 Si deduce, inoltre, che nella confessione devorseresmanifestate anche quelle

circostanze che mutano la specie del peccato: sdnasse, infatti, né il penitente espone

completamente i peccati, né questi potrebbero \@miosciuti dai giudici e sarebbe impossibile ad
essi percepire esattamente la gravita delle calpenporre per essa ai penitenti la pena dovuta.
Non & quindi ragionevole insegnare che queste st&oae sono state inventate da uomini 0ziosi o
che deve essere confessata questa sola circostaezsi:eé peccato contro il fratello.

9.2421682 Ed e empio affermare che una tale confessomepossibile o chiamarla carneficina
delle coscienze. Tutti sanno, infatti, che la Chie®nt’altro richiede da chi si confessa, se non d
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confessare (dopo che ciascuno si é diligentemesagmiaato ed ha esplorato tutti gli angoli piu
riposti della sua coscienza) quei peccati con gliis ricorda di aver offeso mortalmente il suo
Signore e suo Dio; gli altri peccati, che, pur esemdosi diligentemente, non gli vengono in
mente, si ritengono inclusi genericamente nellassteonfessione. Per questi noi diciamo con fede
assieme al profeta: “Assolvimi dalle colpe che medo” (Sal 19,13. Quanto poi alla difficolta di
guesta confessione e alla vergogna di dover maaiées peccati, pud sembrare certamente grave;
ma essa e alleggerita dai tanti e cosi grandi ggngaconsolazioni che con I'assoluzione vengono
certissimamente elargiti a tutti quelli che si &tano degnamente a questo sacramento.

9.2431683 Del resto, per quanto riguarda il modo difessarsi segretamente dinanzi al solo
sacerdote, quantunque Cristo non abbia proibitauclee in punizione dei suoi peccati e per propria
umiliazione, sia come esempio per gli altri che edificazione della Chiesa che é stata offesa,
possa confessare pubblicamente i suoi peccathaice comandato da alcuna legge divina; e non
sarebbe saggio imporre con una legge umana charsgfastassero le colpe, specie se segrete, con
una pubblica confessione.

9.244683 Poiché, quindi, la confessione sacramentajeetse che la santa Chiesa ha usato fin
dall'inizio ed usa ancora, é stata sempre raccoatarmbn grande, unanime consenso dai padri piu
santi e piu antichi, evidentemente risulta van@dhlunnia di coloro che non hanno scrupolo di
insegnare che essa € aliena dal comando diving @hgenzione umana, e che ha avuto inizio dai
padri del concilio lateranense. La Chiesa, infattil concilio lateranense non ha stabilito che i
fedeli cristiani si confessassero, cosa che eggvadene essere necessaria ed essere stat@istitui
dal diritto divino, ma che I'obbligo della confesse venisse adempiuto almeno una volta all'anno
da tutti e singoli quelli che sono giunti all'etalid ragione. E per questo che in tutta la Chiesa &
invalso I'uso salutare, con grandissimo frutto lgeanime, di confessarsi durante il tempo sacro e
sommamente accetto della Quaresima. Quest’'usonib ssinodo lo approva sommamente e lo
abbraccia come pio e degno di essere conservato.

CAP. VI. IL MINISTRO DI QUESTO SACRAMENTO E L'ASSOL UZIONE

9.2451684 Quanto al ministro di questo sacramentaarite sinodo dichiara che sono false e del
tutto aliene dalla verita del vangelo tutte queélidtrine che estendono perniciosamente a qualsiasi
altro uomo, oltre i vescovi e i sacerdoti, il miei® delle chiavi. Esse ritengono che quelle parole
del Signore: “Tutto quello che legherete sopraetaat sara legato anche in cielo e tutto quello che
scioglierete sopra la terra, sara sciolto ancheiglo (Mt 18,18), e “A chi rimetterete i peccati
saranno rimessi; e a chi non i rimetterete, rast@o non rimessi’Gv 20,23 siano state dette a
tutti i fedeli del Cristo, senza differenza alcumaenza distinzione, contro l'istituzione di questo
sacramento; cosi che ognuno abbia il potere dittémeei peccati: quelli pubblici con la correzione,
se chi viene corretto si sottomette; i segreti metdi una spontanea confessione, fatta a chiunque.

9.2461684 Il concilio insegna pure che anche quei sacerduti $ono in peccato mortale, per la
grazia dello Spirito santo, conferita nell’ordinaze, esercitano la funzione di perdonare i peccati
come ministri di Cristo e che non giudicano secovefita quelli che sostengono che questo potere
manchi ai sacerdoti cattivi.

9.2471685 Quantunque, poi, I'assoluzione del sacerdote slarbjizione di un beneficio che si fa
ad altri, essa non €& soltanto un nudo ministerangiunziare il vangelo o di dichiarare rimessi i
peccati, ma in quanto atto giudiziario & pronurciedbme la sentenza di un giudice. Percio il
penitente non deve compiacersi tanto della sua dederedere che, se anche non avesse alcuna
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contrizione, 0 mancasse al sacerdote l'intenzionagite seriamente o di assolvere, egli sia
davvero assolto dinanzi a Dio per la sola fedefdde, infatti, non potrebbe operare in nessun
modo la remissione dei peccati e si dimostrerebbgligentissimo della sua salvezza chi si
accorgesse che un sacerdote lo assolve per iscleanpo ne cercasse diligentemente un altro.
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UNZIONE DEGLI INFERMI

Documenti magisteriali

Lettera «Si instituta» di Innocenzo | (19-3-416)
(19.3.416)

L’epistola risponde ad un’altra di Decenzio, vestav Gubbio, che aveva perplessita
sul ministro dei sacramenti. E interessante perthé@sto implica una sistemazione
alquanto particolareggiata della disciplina sacratade dell’'unzione degli infermi, ed e il
pil antico documento pontificio che ne attesti ifeEnza. Non si pud sottovalutare
I'attributo genus sacramentima € evidente che non descrive una cerimonigiosh
qualsiasi, perché vi vengono esclusi i pubblici ifgeni. Ricordiamo che il termine
“sacramento” doveva ancora essere fissato nel sgesattualmente riveste.

Altra particolarita e che per la prima volta in testo ufficiale compare il riferimento al
testo di Giacomo, come comunemente ammessa, e icke distingue tra chi deve
consacrare l'olio e chi lo deve amministrare aiatial

TESTO: PL 20, 559-560.

927216 8. Sane quoniam de hoc sicut de ceteris caresubluit dilectio tua, adiecit
etiam... esse a tua dilectione positum illud, quodbeati apostoli lacobi epistola
conscriptum est: Si infirmus aliquis in vobis egbcet presbyteros, et orent super eum,
ungentes eum oleo in nomine Domini: et oratio fidaivabit laborantem, et suscitabit
illum Dominus, et si peccatum fecit, remittet €. (ac 5,14-15). Quod non est dubium de
fidelibus aegrotantibus accipi vel intellegi debegai sancto oleo chrismatis perungi
possunt, quod ab episcopo confectum, non solumrdtdeus, sed et omnibus uti
Christianis licet in sua aut in suorum necessiiagendum. Ceterum illud superfluum esse
videmus adiectum, ut de episcopo ambigatur quosbpteris licere non dubium est. Nam
idcirco presbyteris dictum est, quia episcopi oetigmibus aliis impediti ad omnes
languidos ire non possunt. Ceterum si episcopupeatast aut dignum ducit aliquem a se
visitandum, et benedicere et tangere chrismate @inetatione potest, cuius est chrisma
conficere. Nam poenitentibus istud infundi non poteuia genus est sacramenti. Nam
quibus reliqua sacramenta negantur, quomodo unmesgeutatur posse concedi? 8.
E poiché la tua carita ci ha voluto consultare ansh questo, come su altro, e vi Si
aggiunga... che la tua carita ha citato quello stiaescritto nella lettera dell’apostolo san
Giacomo: “Chi & malato, chiami a sé i presbiteflad€hiesa e preghino su di lui, dopo
averlo unto con olio, nel nome del Signore. E kegprera fatta con fede salvera il malato:
il Signore lo rialzera e se ha commesso peccasagtnno perdonati” (Gc 5,14-15), non
c’é dubbio che questo si debba applicare e intender fedeli malati che possono essere
unti con l'olio santo del crisma, che, preparatbw#scovo, puo lecitamente essere usato
non solo dai sacerdoti, ma anche da tutti i cnstsecondo le necessita personali o dei
parenti. Per il resto, vediamo aggiunto un elemesiperfluo, che si dubita cioe se sia
lecito al vescovo fare cio che non si dubita s@tdeai sacerdoti. Infatti qui si parla di
presbiteri perché i vescovi, impediti da altre qEazioni, non possono recarsi da tutti gli
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ammalati; ma se il vescovo pud o ritiene convemiensitarne qualcuno personalmente,
puo senz’altro benedirlo e ungerlo con il crisma,che deve confezionare il crisma. Non
Si possono perd ungerne i penitenti, perché é araseento specifico; e dunque, come si
puo pensare di poter concedere quest’'unico a caorquali vengono negati gli altri
sacramenti?



