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TESI15
L’ uomMoO IN CRISTO

Il nostro percorso consistera fondamentalmentearsgiegazione della realta della
grazia nel credente e, in modo piu diffuso, nel moedente. Seguira la storia del
dogma, necessaria per comprendere la situaziolwgtes attuale. Si da per scontato lo
studio del | ciclo. Dopo il concilio Vaticano llmanuali sulDe gratia sono scomparsi;
cosi ciascuno, a suo modo, tenta di riproporrenha della grazia. Secondo il prof.
Becker la divisione piu adeguata € la seguente:

1: la grazia nel cristiano credente
2. la grazia nel non cristiaho
3. la grazia nelle altre religioni.

LA GRAZIA NEL CREDENTE

L'inabitazione e la figlioanza

Nel credente la grazia ha un centro: Dio Trino ab#a in noi per con noi una vita
comune. La realta di Dio trino inabitante in na|la teologia classica e chiamata grazia
incerata. Il Dio vivente in noi vive in noi per a#rci capaci di vivere con lui e questo
lo fa con un cono che chiamiamo grazia incerate, &lina partecipazione cristoforme
alla natura di Dio Trino.

Cristiforme come nella Trinita che abita in il Figlio e ildhio incarnato, cosi anche
la partecipazione alla natura di quel Dio inabikadeve avere una sua caratteristica
cristiforme, altrimenti non siamo in grado di vieezon Dio.

Questa grazia ci_eleva ci salva ci eleva con la nostra natura al disopra di essa,
affinché possiamo partecipare alla vita, alla aerfiza con Dio in Cristo e questa grazia
sana le ferite della natura umana, per potererattiidnene umano e il bene cristiano.
Con queste due parole «elevare» e «sanare» abhialm@mente usare due parole
classiche del trattato sulla grazia per far cajirafondatezza la teoria dei due pidai
teoria dei due piani di cui uno non conosce l'airdella fine del XIX secolo ed inizi
del XX ed e contro tutta la dottrina e teologiat@iata. Questo perché «elevans» vuol
dire prendere la natura umana, con la sua intepactta ed elevarla verso Dio e
«sanans»vuol dire vedere ferite della natura, eftnessa nella sua pienezza possa
svilupparsi: sempre si € concepita la grazia neliscontro con la natura.

1. 'uomo deve prepararsi a ricevere la graziaatyto con la fede

2. dopo Dio ci da la remissione dei peccati

3. insieme con un interno rinnovamentbe é:

a) unasantificazione questo termine & un’espressione biblica per ardidutto
quello che € Dio o alla partecipazione alla vitart.

b) unafigliolanza adottiva in Cristo, figlio naturale. Figliolanzau@’espressione che
indica la partecipazione cristiforme alla natunar.

Questo rinnovamento: santificazione, figliolanzingeme a) dono e b) compito:

! Nell' evoluzione del trattato bisogna ricordaree girima del Vat. Il I'attenzione € rivolta agli iatt
umani, quindi la grazia € sviluppata in rapportle dluone opere e la giustificazione & trattataanell
cornice della grazia. Con la svolta antropologiaactistologia-soteriologia viene prima della grazia
perché al centro si trova la persona umana.
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a) dono: abbiamo ricevuto la capacita di una vitaseguela Christi; b) compito
perché dare il dono implica I'obbligo di agire,uatte e sviluppare e condurre una vita
cristiana.

“La grazia nel cristiano” é strutturata seconddedtretoDe giustificatione di Trento. In
premessa c'é la grazia increata perche la grae@ai(abituafe attualé) & al servizio

di Dio che ci inabita

Dio trino abita in noi per condurre la vita insiemenor. Non & qualcosa dunque ma
qualcuno che vuole avere un continuo contatto coin Quel Dio Trino in quanto
inabita, & chiamato “grazia increata”. L'inabitazéoche esiste sia nel individuo che
nella Chiesa e finalizzata a conservarci e proteggella verita e nella carita. Ma se
Dio vuol condurre la sua vita con noi, deve mettercgrado di rispondere alle sue
chiamate e questa capacita di corrispondere adiwhiama grazia creata. La grazia
creata € una partecipazione cristiforme alla natdir®io trino. Partecipazione alla
natura di Dio trino che nella creazione non ci eielata per la redenzione perché tale
grazia ha esistito per primo in Cristo uomo e pénebi partecipiamo ad essa, si chiama
“cristiforme”.

L’inabitazione essendo il primo passo verso laweoione di vita divina, deve avere la
un carattere cristiforme, ossia la mediazione dstGr Questa grazia ha una duplice
finalita: quellaglevante che eleva 'uomo al livello cosi alto da viverenddio e quella
sanante perche I'uomo é ferito e per poter collaborare leosue forze con la sua grazia,
ha bisogno di una medicina. Non sono due grazieunaacon una duplice finalita.
Percio il vero ed unico umanesimo € quello cristiperché sana 'uomo ferito. E tutte
gli altri umanesimi, seppur sinceri, non valgonacpé non contano a Cristo e al suo
aiuto. La vita cristiana € una vita con Dio Trimome figli di Dio traendo origine da
Dio (creazione) e conformita da Cristo (battesimaeina) (Gv 5 divinizzazione: oriente
e Gv 15 cristoformita: occidente). Questa vitalsama grazia (partecipare alla natura
divina, alla vita di Cristd)

Per ricevere la grazia creata bisogna prepararci laofede. Una volta preparati,
riceviamo la remissione dei peccati, la santifioagl ed il rinnovamento. Questo

2 Grazia attuale = un impronta duratura nelluommaldi Dio.

3 Grazia attuale = qualcosa di transitorio come gpiata, una illuminazione per fare un atto. Non &
una capacita di agire.

4 L'inabitazione che é lo Spirito in noi, e tramitei della Trinita,, si introduce in noi attraverto
fede (conoscenza ed esperienza dello Spirito vendonate solo al credente) e la carita (una cdrita
Cristo che si manifesta nell'osservanza dei commarahti). La Trinita dona la pace e la gioia proraess
fa Cristo a chi con una vita di fede e di carituedia degno della presenza della Trinita. Tommaso
distingue ‘presenza divina’ (a tutte le creaturejimabitazione’ (solo nei giusti). Per l'inabitazie cfr
Gv 14; Gal 4,6; 1Cor 6,19.

5 L'inabitazione nel bambino € un amore benevoléadBlinita verso I'uomo senza che possa esistere
una corrispondenza dal bambino. Nel giovane l'iteetddne € un amore bilaterale in forma iniziale e
nell'adulto in forma matura.

6 In base all'incarnazione la grazia come partecipezalla natura divina deve essere cristoforme.

7 Secondo il NT il Padre mostra al mondo la sugittamperando anche nei cristiani.
Cristo opera la nostra santita offrendo il suo oosplla croce e lo Spirito ci santifica
nel battesimo e nella cresi-ma. 1 Cor 6,11 nel nmimdella sua giustificazione 'uomo
viene anche santificato. LG cap. 5 Cristo il saboa a noi e alla sua Chiesa il Santo
Spirito ed é autore e modello della santita peti.tQ@uesta santita un dono (senza i
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rinnovamento interiore € una santificazione. Quesiaovamento &€ una figliolanza
perche siamo figli di Dio nell’'unico Figlfo

Rinnovamento-santificazione-figliolanza sono insteerdono ed obbligo. Dono (la
guarigione della mia umanita, la capacita di viveom Cristo non viene da me) ed
obbligo ('uomo € e rimane libero, ha I'obbligoplendere posizione, di decidersi).

Il centro della vita cristiana sulla terra e [lini@zione di Dio nel credente. L
"arredamentodi questa vita sono la partecipazione alla vitendi, la santita e giustizia
la figliolanza adottiva. L'incontro con Dio giustif e si prepara con la conversione. |
rinnovamento di grazia produce opere buone coméimer

LA GRAZIA NEL NON CREDENTE

La salvezza universale

E un tema presente fin dagli inizi della storialal€hiesa. Verso la fine dell*800 e
I'inizio del ‘900 il tema diventa sempre piu urgent

La salvezza, cioé la volonta salvifica di Dio iralign fine: Dio vuole la salvezza per
tutti (=comunicare con lui e con Cristo). Ma questdonta salvifica include anche i
mezzi: la fede, la Chiesa, i sacramenti, ecc.

La grazia in Dio guadagnata da Cristo si estend&ttagli uomini; Dio vuole la
salvezza di tutti e siccome le cose stanno cosi)dimette a disposizione di tutti.

Insieme tuttavia va tenuto fermo della frase di ¢tgw, che afferma che Dio vuole
la salvezza soprattutto dei credenti: ogni teolaipa grazia deve combinare queste
due affermazioni. Anche chi non conosce Cristo o fiieve la grazia ed & chiamato
alla salvezza: un tema enorme che aspetta di emseoea approfondito a sufficienza.

La grazia nel non credente. Dio vuole la salvezztautti. E gia che la salvezza é
possibile solo con la grazia, Dio da la graziat.tle misure piu concrete, i limiti, non
sono ancora spiegati né dal magistero né dallagéeol

Il Vat. Il ripropone la dottrina classica citando 1 Tim Z«risto vuole salvare
tutti», ma sopratutto i fedeli)

LG 3 (tutti gli uomini sono redenti da Cristo e chiansdiuna unione con Lui).

LG 9 (la Chiesa mezzo di salvezza).

LG 13 (tutti chiamati al popolo di Dio), NA 4, DH 12

ma come sintesi AG :7citando 1 Tim 2,4 afferma che tutti gli uominivid@o
convertirsi ed incorporarsi in Cristo, per mezzd blattesimo sono incorporati nella
Chiesa.

nostri meriti) ed un compito (da realizzare in dul# vita). Nella dimensione creaturale
'uomo € immagine di Dio, senza di Lui non pud capirsi, ma nella dimensione della redenzione
'uomo é santificato. La santita donata in un uomo che € decaduto va maturata con l'aiuto di Dio
che li dono la sua grazia.

8Se la santita ci riconduce al Dio santo, la figliolanza ci porta a Cristo, il Figlio del Padre. Gv parla di figlio solo per
GesU e di ‘tekna’ per i cristiani. La parola uiobeaia si trova in Paolo. Atanasio fa la distinzione: Cristo € Figlio
secondo natura, i cristiani sono figli di Dio secondo grazia (leresia ado-zionista dell'VIll sec: Cristo come Dio & Figlio
naturale di Dio ma come uomo & figlio adottivo di Dio). Trento inserisce la figliolanza dell'individuo nella comunita
degli altri fedeli e Vat. Il rafforza il rapporto di figliolanza e grazia.
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A guesto proposito cf anche LG:14 LG 14, vista la mescolanza odierna fra molte
religioni nei nostri paesi e nel mondo, la Chiesaritenuto qui affrontare il problema
della salvezza dei non cristiani.

LG 16: quelli che non hanno ancora accolto il Vangelo

1. possono raggiungere la salvezza con l'aiut@dgthzia,

2. se seguono la loro coscienza.

3.per raggiungere la salvezza, dice altrove il @mnac’e bisogno delldede (LG 14,
citando Mc 16,16 e Gv 3,5; LG 24). Il C.V. Il inthm la fede implicita o esplicita? Non
si da una risposta, il cammino resta aperto.

Dio, che non nega a nessuno la sua grazia perché@nograggiunga la sua
perfezione, esige che almeno ciascuno segua lacaszenzd Questa frase ha un
presupposto: Cristo e l'unico mediatore, non c'dvesza al di fuori di Ilui.
L’affermazione della frase e: se Dio vuole la sahgedi tutti, cid deve realizzarsi in
connessione con la grazia di Cristo.

Di che graziaparla il Concilio quando afferma che tutti arrigagla salvezza con la
grazia? Esso tace a questa domanda. Sembra conzadogica che la grazia e data per
venire incontro a Dio e ricevere il suo dono. |hcitio parla della grazia e niente piu.
Quello che il C.V. Il in LG 16 ha fatto e solo unimpo approccio e, si spera, il punto di
partenza di un ulteriore sviluppo.

LA STORIA DEL TRATTATO

La Scrittura

| fondamenti del trattatBe Gratia si trovano nella Scrittura. Nel NT occorre prenier
considerazione 4 stratificazioni sulla grazia.

Non vedo la possibilita di usare il passaggio édll'’che recita: «ll Signore, il
Signore, Dio misericordioso e pietoso, lento al'& ricco di grazia e di fedelta, che
conserva il suo favore per mille generazioni, ceelpna la colpa, la trasgressione e |l
peccato». Segue tuttavia la frase: «ma non lagtiaaspunizione, che castiga la colpa
dei padri nei figli e nei figli dei figli fino allaerza e alla quarta generazione»: se uno
non legge I'AT alla luce del NT sbaglia fortemen®alo i testi biblici del NT e quelli
dell’AT alla luce del NT possono orientare nellaigia direzione. Il prof. si limita al
NT, nel quale vanno identificati, a proposito destio tema, quattro strati.

| STRATO. La predicazione di Cristo stessil: Regno dei cieli & vicino». Il Regno di
Dio include tutti i temi della rivelazione: I'iniativa di Dio, la sua opera per 'uomo,
I'aativitasalvatrice di Cristo, la resistenza dehtatore ed il superamento di questa
resistenza, la risposta del’'uomo fatta davantiia, @ Cristo e contro il tentatore. |
motivi di questa attivita di Dio e di Cristo nonngono quasi mai formulati in parole. Il

9 Due testi a proposito: LG 2, Dio non ha abbandwmgit uomini caduti in Adamo e gli ha offerti
sempre in vista di Cristo gli aiuti per la salveza& 7, Dio pud condurre uomini che senza loro aolp
non conoscono il Vangelo, su cammini solo a luicsmiuti, che li portino alla fede. Quindi i due mez
sono la grazia e I'obbedienza alla propria cos@efzisto € mediatore della grazia (redentortutdi) e
mediatore della verita (rivelatore peitti).
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motivo di questa mancata formulazione e che ad éessdtesa la bonta, la benevolenza
di Dio, quello che si chiamera grazia. Oggi il tede Regno di Dio e presente in due
forme: a) la teologia delle religioni: in essa srlp del Regno di Dio al di fuori del
cristianesimo, che, essi dicono: noi dobbiamo ipore con la nostra attivita finita in
guel Regno di Dio universale. Uno sbaglio madorndie Regno di Dio senza Cristo
non esiste: percio senza negare la grazia di Dio pen cristiani, quella teoria del
Regno di Dio € uno sbhaglio. b) certa teologia didberazione: qui si cerca di sostenere
che la predicazione di Cristo del Regno semprenmite sempre piu 'uomo al centro
del Regno. Un Il errore. Al contrario la veritaléecegli sempre di piu mette in | piano
la sua persona e chiede una presa di posiziorrertdefa se stesso. Che questo le cose
stiano cosi lo mostra il 1l strato del NT.

Il STRATO. La predicazione della Chiesa primitif@esu € morte ed e risorto per
noi). Questa tappa si puo rinvenire negli agli Adtialle lettere paoline: Paolo non
assume una sua propria forma di predicazione, mgetea accuratamente quella della
Chiesa primitiva. Il fulcro di questo Il strato & proclamazione:«Cristo e risorto dai
morti» (cf 1Cor 15,20). Quasi scompare la termig@ola facideioc tov Oeob € la
morte e la risurrezione di Cristo sono al centrridbrto nella visione della giovane
Chiesa non e solo Gesu risorto per se stesso niee a@ntti gli uomini: cosi in questo
accadimento la chiesa vede la sua propria vita guasto dato si trova la radice del
futuro sviluppo dogmatico. In questa forma di pcedione di inserisce la la
considerazione che tutto proviene dalla benevolahzBio che ha reso possibile la
risurrezione, che in greco si chiamigic.

Un versetto ci indica che non viene abbandonatdutte la terminologia del Regno
di Dio, ma essa e sostituita dalla nuova espressid@risto e la grazia» Andiamo al
passo biblico dAt 20,24-25 Paolo ha predicato il Regno di Dio e cosi ha iged il
Regno il vangelo della grazia: «24Non ritengo tu#tda mia vita meritevole di nulla,
purché conduca a termine la mia corsa e il sera@®mi fu affidato dal Signore Gesu,
di rendere testimonianza al messaggio della grdziBio. 25Ecco, ora so che non
vedrete piu il mio volto, voi tutti tra i quali sorpassato annunzianda il regno di Rio

[l STRATO: € la_dottrina della grazia di Paolelle sue lettere Paolo sviluppa in
At 20,24-25 nella2Cor, ma soprattutto nella letteraRomani e nella lettera dbalati.

In Paolo occorre distinguere in che modo egli corssdéa predicazione della Chiesa
primitiva, che trasmette ai giudaizzanti. Paolo asue la predicazione della Chiesa
primitiva: per mostrare questo mi limito a soli daseti:

-il 1 €2 Cor 13,13 «La grazia del Signore Gesu Cristo, 'amore d» [#adre] e la
comunione dello Spirito Santo siano con tutti vdi»una formula antichissima: cio che
a noi interessa e I'espressione «La grazia deldsgyesu Cristo». Paolo I'ha trovata
nella liturgia pochi anni dopo la sua conversiodessa evidenzia che la grazia é legata
alla persona di Cristo in connessione con 'amoi@id, che in Paolo € sempre il Padre.

- il Il testo éRm 1, , in cui I'’Apostolo descrive il vangelo di Dio chggli «aveva
predetto per mezzo dei profeti profeti nelle séeatture, 3riguardo al Figlio suo, nato
dalla stirpe di Davide secondo la carne, 4costitbiglio di Dio con potenza secondo lo
Spirito di santificazione mediante la risurreziala morti, Gesu Cristo, nostro Signore.
5Per mezzo di lui abbiamo ricevuto la grazia»: stéssa grazia descritta in 2Cor. Nel
versetto 7 si aggiunge in modo significativo: «igiea voi e pace da Dio, Padre nostro,
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e dal Signore Gesu Cristo». Qui si vedono i duenetdi che Paolo ha ricevuto dalla
Chiesa: 1. I'annuncio, la realta della morte erriszione di G.C. e 2. la grazia.

Ora andiamo ad un Il elemento in Paolo: la polero@ai cristiani giudaizzanti; essi
sostenevano la necessita della giustizia basatde swpere di stampo
veterotestamentario: le opere, essi ritenevanosedatesse conducono alla salvezza.
Paolo allora prende da essi la teologia della giase della giustificazione (molto piu
guella che questa) e riempie questa terminologmcomtenuti cristiani. La giustizia di
Dio dunque, secondo Paolo, viene donata al cristiquer fidem et gratiam ips»: € il
cristo morto e risorto che ci conferisce la giuatidi Dio e richiede da noi la fede. La
fede dunque si riferisce:

1.ad una trascendenza, Cristo

2. ad un preciso elemento: la fede

3. ad una promessa: la nostra risurrezione.

La fede in Paolo & dunque un concetto molto ricum limitabile ad una sola
prospettiva, ad un unico contenu@haris e la potenza, il favore di Dio verso I'uomo, e
malgrado la sua importanza al centro non vi €Haris, ma Cristo. La giustizia di Dio
ha due sensi insieme:

a)il comportamento di Dio verso 'uomo e

b) un dono che rende 'uomo giusto.

IV STRATO. Riguarda la@t: la vita: questo termine € molto rappresentativéd .
Con Cristo abbiamo noi il dono di risorgere a viteova. Gv parla di vita eterna (eterna
vuol dire divina).

Il prologo € una specie di sintesi di tutto il stamgelo.

Gv 1,4 «In lui era la vita». Questo vuol dire che il Logosta la vita in sé e da la vita
a noi. InGv 1,12-13si chiarisce il senso del «noi»: sono «coloro ateelono in lui [e]
che sono nati da Dio»: qui va rilevato che chi torda Dio ha una vita da Dio, ossia
guella eternaGv 1,16 aggiunge che «nella sua pienezza tutti noi abbiacevuto
grazia su grazia»: cio vuol dire che siamo in ulabosuno stato di ottime relazioni con
Dio, di pieno favore, benevolenza. L'aggiuntad&zaionios»: abnios non €& solo
un’indicazione temporale, «per sempre» significahan«divino», in Cristo riceviamo
cioé una vita divina. In Paolo questa grazia eeidezza della remissione dei peccati.
Per un approfondimento ee una conferma si puo tegge cap. 5: la grazia divina e Gv
15: la grazie cristiforme.

Cosi letto il tema della grazie il messaggio dis€@riproduce un arco lungo. All'inizio é
uno sviluppo di rivelazione che diventa sviluppofelile. La resurrezione appartiene
come parte alla predicazione di Gesu. Con Pagipid) e con Gv {®n a1®viOS)
abbiamo uno sviluppo del dogma della fede per gpeégosa significa questa morte e
risurrezione di Cristo per noi. Tutto questo aredra con gli scritti del NT, nella
riflessione della Tradizione.
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La Tradizione
L’antica Chiesa

| primi Padri sono sulla scia del linguaggio biblicCol Il sec. la Chiesa greca e
latina fanno cammini diversi ma non contraddittori.

La Chiesa grecaede I'uomo come divinizzato: questo termine ha sensi:

1. indica che, per dono di Dio, siamo diventatirdedj Dio

2. puo significare anche la realta di uomini cheub secondo il volere di Dio.

Ambedue i sensi sono riconosciuti essi trovano Redri. Essa ci € concessa per
opera della Spirito Santo e ci inserito in Dio Radrin Cristo. A questo proposito va
tenuta presente la peculiare pneumatologia oriengedr i Padri greci lo Spirito Santo
entra nella dottrina sull’'uomo in una situaziome dui occorre difendere (I'alterita
dello) la divinita dello Spirito. A questo scopostengono che lo Spirito Santo abita in
noi come in un tempio (cf S. Paolo): se cosi pomblé Dio puo fare questo, quindi lo
Spirito Santo é Dio.

Questi Padri non distinguono ancora chiaramentue dignificati del t.I[Tvedua
Ayon del NT; talvolta significa: 1. la persona dellpirBo Santo; talvolta 2. significa
cio che noi oggi chiamiamo grazia.

Oggi, soprattutto leggendo i testi del C.V. Il, dheistono sull'attivita dello Spirito
Santo, sempre messo in collegamento con G.C., slangati a noi il problema di come
Gesu, essendo uomo, possa inviare a noi lo Spindtre si pone il problema di
spiegare come agisce Cristo nei sacramenti seaeeahche un’azione dello Spieiro
Santo. Noi prendiamo tutta la esperienza dei PEciGma dobbiamo affrontare i nuovi

La Chiesa latinall'inizio trova in Agostino un’altra impronta. Mentre la Chiesa
greca vede l'elevazione delluomo, la Chiesa latigale 'uomo peccatore che ha
bisogno dell’aiuto divino. Ambedue sono visionistiane.

Nei primi decenni della sua attivita S. Agostinmane completamente nelle 4 tappe
della Bibbia. Legge la Bibbia come unita, cosi ldappe vengono proposte come
sintesi. Poi all'inizio del V sec. incomincia latta di Agostino con i pelagiani ed i
semipelagiani (basilienses, cosi chiamati alla fine del V secolo). L'insegrento di
questo ultimo periodo ha una linea principale elthe= laterali.

- Linea principalela neccessita della grazia per le opere delkaaristiana. Pelagio
insegna che Cristo é il nostro esempio, modellaitdi il nostro maestro e insieme che
all'uomo, per arrivare alla salvezza é sufficierdap:attenersi al suo esempio; b) e per
fare questo bastano le sole forze umane. Agostimio,tutta la furia del suo carattere,
nega che le nostre forze bastano per seguire Cstouole laCharis, la virtus (la
forza). Per Agostino la grazia e la benevolenzaidj una misericordia che non viene a
mani vuote: essa conferisce la forza che Egli davivere secondo il suo esempio. Un
significato gia presente nella Bibbia e che oraaeobn tutte le forze nella sintesi di S.
Agostino. In Ag. la grazia é «gratia Christi», ctié la forza di condurre una vita
cristiana. Accanto a questa linea se ne trovame dite.

- I linea lateralesi trova all'interno della linea principale. Issa si aggiunge che nel
momento in cui la grazia viene data e rimette icpe da la forza di non commetterli
piu. I momento in cui questa grazia viene concessdiama «iustificatio». Agostino
allora combina:
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1. grazia come forza

2. remissione dei peccati e

3. giustificazione. Questa concentrazione si sppgd’occasione dello scontro con
I'avversario Pelagio, che aveva scritto un commémtsulle lettere di Paolo e aveva
concepito la possibilita assoluta per 'uomo di pigme da sé un’azione buona: qui
Agostino si oppone fortemente.

- Il linea laterale Si trova al di fuori della polemica pelagiana.o&gno in una sola
lettera distingue fra la «presentia divinitatis:ogmia di tutte le creature in base alla
Tradizione e la «gratia inabitationis» propria sdi giustificati dalla redenzione di
Cristo. Qui appare la parola grazia come inabitazidi Dio che comunque é un favore
speciale concesso solo agli uomini giusti, ai iemstbattezzati. S. Agostino non ha fatto
mai una sintesi fra queste linee: sara la Chiesaspibtare questo compito lungo i
secoli.

Medioevo

Il primo medioevo si trova grandemente sotto liisBo di Agostino. La Scolastica
non conosce un trattato specifico della grazia gatt i problemi in maniera sparsa.

In Pietro Lombarddt 1160), p.e., essi sono disseminati nella dattsu Dio, nella
dottrina della creazione, della redenzione e deiesaenti.

Bonaventura(t 1274) imposta in maniera embrionale una dettaantonoma della
grazia e precisamente in prospettiva pneumatolpgicaquanto inserisce fra la
cristologia e la dottrina dei sacramenti un tratteulla grazia dello Spirito santo’
(Breviloquium V).

In Spagna sopratutto, tramite Isidoro di Sivighalla Gallia, tramite il 1l Concilio di
Orange. | commentari erano composti da citaziorhdastino. L'XI sec. cerca di fare
una sintesi, in quattro passi:

1. Una sintesi della giustificazione in base allertipolari verita bibliche Il
Medioevo trova innanzitutto in Paolo la giustificaze ex fide, che comprende la
remissione dei peccati per mezzo della grazia.d\w®ittici trova poi la dottrina della
penitenza: ritiene necessari la conversione ede.fe

Cosi la scolastica iniziale ne forma una sintedadgiustificazione composta da 4
elementi:

la conversio(il cuore si separa dal peccato)

la fides ('uomo si rivolge a Dio): sono due attivita umane

poi laremissio peccati

e lainfusio gratiae, sono attivita divine. La giustificazione é l'iesne di questi 4
elementi. Si tratta di elementi biblici che sistéimEano e congiungono elementi umani
ed elementi divini.

2. Agostind® e la prima ScolasticaAgostino aveva composto molte opere contro
Pelagio e fra questa abbiam®# natura et gratia. Natura era un termine che Agostino
aveva appreso dalla frequentazione della lettexdfitina e greca e questo concetto per
lui era in opposizione al concetto di natura sadi@a Pelagio, di tipo aristotelico. La
Scolastica amava la chiarezza delle nozioni, |&ndi®ni e la sistematizzazione. In
questa situazione Filippo il cancelliedell'universita di Parigi, scrive iDe summo

10 |a giustizia di Dio per Agostino € insieme 1. utriauto di Dio e 2. un dono che Dio fa alluomo
quando lo giustifica.
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dono ed in esso distingue ile bono naturae e il de bono gratiae. La dizione é
agostiniana e non aristotelica.

All'interno del bonum gratiae Filippo distingue:

1. lagrazia gratis data, come grazia data gratuitamente e per il bend dégl ad
esempio si trova nei profeti e

2. la graziagratum faciens, un elemento tipico della visione medievale dghazia.
Gratum, non nel senso dell'italiano odierno di grato,n#figa latinamentegradito
(piacevole a qualcuno)gratia gratum faciens e la grazia che rende 'uomo ben accetto
a Dio e data alluomo per 'uomo stesso. La gradene concepita completamente
all'interno della relazione fra due persone, lazedne fra Dio e 'uomo e la situazione
rimane cosi fino al Concilio di Trento. La Il sa#i € quella tentata dalla Il Scolastica,
I'unica tuttavia che e stata veramente determingeteil futuro é stata quella di S.
Tommaso.

3. La sintesi di Tommasdommaso d’Aquino (t 1274) inquadra le questioglial
grazia nella dottrina dell’azione delluomo, cioglietica; la grazia € ivi, dopo la legge,
Il secondo principio esteriore che aiuta 'uomoaagre rettamenteh. I-11 109-114).
Nella sua Summa fa un passo enorme di sviluppa slalttrinaDe gratia. Nella prima
secundae I'idea fondamentale e quella deitanova; essa e costituita da sue aspetti:

a) la legge esterna: e quella meno importante. Sprexetti del NT.

b) la legge interna: € quella piu importante, daridersi come lo Spirito Santo che
opera nell'uomo, inizia cosi il trattato vero e yio sulla grazia. In questo trattato la
grazia e il fondamento della vita cristiana. Essa e

a. unaforza che fa capace 'uomo di condurre una nuova vita.

b. primo effetto della grazia € lgiustificazione I'interno rinnovamento dell’'uomo

c. Secondo effettodella grazia € imerito, cioé la capacita del’'uomo con la grazia
di conquistare la vita eterna. Questa sintesi remiarutata fino al C. V. Il

Qui Tommaso ha fatto la sintesi sia dei quattronelati della prima scolastica che
della proposta di Filippo il canceliere. Ma il lpunto costituisce anche una
controversia.

4. La controversia sul rapporto fede-giustificaBolommaso aveva messo la fede
come uno dei 4 elementi della giustificazione. Rar8colastica si domando: cosa vuol
dire giustificazione in base alla fede.

Una scuola dice che fede, speranza e carita s@pafzione alla giustificazione.
Una altra scuola dice che fede, speranza e casita $ doni che costituiscono la
giustificazione e i teologi di queste due correhiicutono almeno per tre secoli senza
trovare un accordo. Il Concilio si trova davantiuagh situazione piu che difficile.

Il Concilio di Trento ed i secoli posteriori

Trento si trova di fronte alla mentalita del tempainascimento e la scoperta
della genialita umana affermano la grandezza detio. Lutero, al contrario, nella sua
riforma sostiene il contrario: 'uomo € completangerorrotto e non ha la forza di
salvarsi e di compiere da sé opere buone. Il Conailoltre sta davanti a grossi
problemi: da una parte ha di fronte errori evidemltre sa che vi sono anche errori
nella proposta dottrina cattolica; sa anche chenglcritiche di Lutero erano condivise
anche dai cattolici e che Lutero aveva scopertanaltemi biblici fino a quel tempo
poco trattati: ad esempio il rapporto fede e fidudl Concilio si trova davanti a
problemi nuovi mai trattati prima d’ora.
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Quale era essenzialmentellattrina di Lutero ? Eccone le linee principali:

1. La fede e la fiducia nella misericordia di Dia ha rimesso i peccati. Si faccia
attenzione: non si intende qui che la misericodli®io mi perdona, ma che mi ha
perdonato i peccati.

2. Questa fede é pura grazia, non un’opera umarmand non puo collaborazione alla
grazia.

3. Questa fede riceve la giustizia.

4. Lo Spirito Santo opera nel giustificato le opdiecarita, che pero, essendo opera
dello Spirito, non sono meriti validi per la viteema.

Lutero ammette la giustificazione, ma in senso rfeeecioé come imputata da Dio
stesso, esterna all’'uomo.

Il Concilio risponde con itlecreto sulla giustificazioné®.

- La | parte cc. 1-4: si occupa della salvezza di tutti. @rigtil centro dell’'umanita; e
venuto per la salvezza di tutti. Né 'uomo in fodella sua natura, né la legge di Mose
potevano salvare I'uomo. Questo poteva farlo saist@€ e suoi meriti vanno attribuiti
all'uomo per salvarli.

- La seconda partecc. 5-16 parla solo degli adulti. Il cap. cergra il 7°. La
giustificazione ha bisogno di una preparazione, tiseme € grazia che inizia e
accompagna il processo della giustificazione eafione umana accoglie la grazia, la
fede la speranza e la carita (prevale la Il scudla)la giustificazione 'uomo riceve:

a. il innovamento interno

b. la remmisione dei peccati

c. la santificazione

d. fede, speranza, carita come doni inffuguesta giustizia donata differisce secondo la
grazia che e data secondo la misura della collamra all'invito di Dio da parte
del’'uomo. L'uomo va incontro a Cristo pero per@mdo una conversione che prepara
alla giustificazione (cap. 5 e 6 del decreto suflastificazione). L'uomo deve
conservare e aumentare questa giustificazione utaegon la vita cristiana, con le
buone oper€. Queste buone opere dopo e non prima della gaatibne meritano la
vita etern&®.

Decreto sul peccatt

11l Signore ci ha dichiarati e resi giusti: dal papto falso con Dio (nel peccato) siamo entrati nel
rapporto giusto con Lui (per la fede). Chi & gilistito dalla fede, ha pace con Dio, ha l'acces$d al
grazia, ha la speranza della gloria, ha ricevutoaldta diffusa nel cuore dallo Spirito. La ‘giusia di
Dio’ ha due modalita: & un atteggiamento di Didrdnte all’'uomo (misericordia, perdono e bonta) ma
anche un agire dell'uomo come conseguenza di qaétstggiamento divino.

La dottrina sulla giustificazione pone al centsd pensiero umano Dio invece oggi al centro sta
'uomo. Tale dottrina insegna che Dio mette ordie#la vita umana (perdona, guida, accompagna)

2 Le ‘cause’ della giustificazione: Dio misericord® (efficiente), Cristo (meritoria), il battesimo
(strumentale), il rinnovamento interno (formale).

13 1l punto di discordia cattolico-luterana € il céeae meritorio delle buone operelhdiculus del V
sec. insegna che alle buone opere & dovutarerzes ma a queste buone opere precede una grazia che le
rende possibili. Secondo Mt Dio alla fine di untawuona Dio da la vita eterna e I'incontro con. Lui

4 La vita eterna sia in Gv che in Pl sono un inametin Dio e con Cristo. Tale incontro & mediato da

Cristo.
|lb Promulgato 17 giugno 1546, durante la V sessione: D8-1516. |
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| Padri conciliari vollero salvaguardare lintegritdella natura umana dopo il
peccato; per questo il Concilio afferma la libed&l’'uomo caduto, anche se indebolita
nelle sue forze.

Can. 1 in Adamo il peccato ha causato la perdita dedntita’ e della ‘giustizia’;
per tal motivo egli € incorso nell’ira e nella igdazione di Dio (=la morte).

Can. 2 ¢li effetti del peccato di Adamo si trasmettonta ssua discendenza. Si
suppone, quindi, che Adamo sia una persona indinéde che tutti gli uomini
discendano da lui;

Can. 3 assoluta necessita di Cristo per la salvezzabétilesimo ci rende partecipi
dei meriti di Cristo; esso viene amministrato taagt adulti che ai bambini.

Il peccato, di cui qui si parla, € il ‘peccato angle originato’, cioe la conseguenza
nelluomo del peccato originale. Il concilio escbudhe ci sia una pluralita di peccati
che siano ‘originanti’ yno fu il peccato ( quello di Adamo). Il ‘peccato originale
originante’ si trasmette per generazione e norirpgazione; questo peccato si trova in
ognuno di noi come proprio.

Can. 4 i bambini anche se hanno i genitori battezzatnloabisogno, per la salvezza,
del battesimo.

Can. 5 la grazia che si conferisce nel battesimo perdbfraato’ del peccato
originale; rimanendo, nel battezzato, la concupizag pero essa rimarael agonem,
quindi non nuoce a colui che non vi acconsente (nan fare niente a colui che vi si
oppone con la grazia di Cristd}Per Lutero, al contrario, il peccato si identifiman la
concupiscenza. Quello che il concilio vuole esctadé che la giustificazione sia
soltanto imputata (forense) e non come un effedi@ler che si produce nelluomo
giustificatoTrento utilizza i testi dei Concili di CartaginedeOrange e riafferma che lo
stato di peccato in cui 'uomo nasce precede lavel@nta, esso deriva, infatti, da un
‘peccato originale originante’

Decreto sulla giustificazione: alcuni punti cerifral

Nel capitolo 2 il peccato viene descritto come dominio del Diavel della morte;
esso spinge 'uomo verso la schiavitu e la rovitimomo non e capace di liberarsi da
€sso.

Su questo punto teologia evangelica e teologialezdtsi incontrano: la redenzione
avviene solo per grazia. Ma il cap? &i chiude con un mutamento di prospettiva (
accento sulla libertd residuale del’uomo: il libearbitrio non & estinto, ma solo

16 Beker, circa l'origine della concupiscenza in noi, aggiuegsa viene si dal ‘peccato originale originante’, ma adeheostri antenati, dal’ambiente, dai

peccati personali.

|l/ L. F. LADARIA, Antropologia teologica, Casale Monferrato (AL) - Roma 1986, 271-277. |

|18 Promulgato il 13 gennaio 1547, durante la VI sessionet328-1583. |
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attenuato e inclinato al male. Il peccatore € u@mame tale la liberta gli appartiene
come libero arbitrio; senza di essa 'uomo nonlsaeegiu ‘responsabile’.

Le conseguenze del peccato sono la morte, il npka) I'uomo non muore. Cio
significa che Dio oppone il suo no alla distruziamaana; egli vuole che la grazia sia
superiore.

Nel cap. 8 il Concilio punta lo sguardo sulla concezione ata. Per Lutero la
giustificazione & un atto esclusivo della sovramitaDio. Nella posizione cattolica,
invece, si afferma che la giustificazione non ameisenza I'uomo. Dio salva 'uomo in
una storia (della salvezza). Per questo il Congida di preparazione delluomo alla
giustificazione (( essa dipende dalla grazia sakjfla quale & preceduta dalla grazia di
Dio che stimola 'uomo e lo rende capace di congiatti salvifici). Per Trento |l
primato assoluto della grazia preparatrice conseltéeliberta del’'uomo di prendere
parte al processo della giustificazione. Primas#iaeci sono opere del peccatore che
scaturiscono in vista della perfetta giustificaBoha grazia ha il primato, ma 'uomo
con la sua liberta, e incluso in questo primato. qéesta preparazione segue la
giustificazione che non e una semplice remissiogiepgccati, ma un rinnovamento
interiore (=grazia creata; negata da Lutero).

Nel capitolo 7 si esaminano le diverse cause della giustificazipfiunica causa
formale della giustificazione € la giustizia di Dhe non € da identificarsi con quella
per cui Dio € giusto, ma con quella per cui eglietide giusti. La grazia rimane sempre
un processo di Dio, anche se essa €& donata alludPeo Lutero, invece, la
giustificazione e forense ( essa avviene per la thtroduce 'uomo ad affidarsi della
benevolenza di Dio.

Trento condanno la formula di Lutemul iustus et peccatore; 'uomo non puo
essere allo stesso tempo giusto e peccatore.

La teologia posttridentina

Solo con F. Suérez (1 1619) si elabora un trattatpio e coerentBe gratia, adottando
come principio ordinatore la distinzione fra

1. grazia attuatesi divide in

a) grazia sufficiente: data in ordine alla salvezza

b) grazia efficiente: la grazia in sé;

2. grazia abituate(=habitus— qualita inerente in maniera permanente all’anffhay
struttura e la tematica di quest’'opera erano, éim@oco dopo il Concilio, alla base dei
trattati sulla grazd.

Sotto il profilo della storia del dogma la dottridalla grazia si presenta dunque come
trattato autonomo solo nel periodo post-tridentoie aggiunge ed esplicita tre temi:

|19 Cfr. corso di G. GRESHAKEQuestioni attuali della dottrina della grazia. |

% Tema trattato nel contesto della controve®& auxiliis (1582-1607), la quale si occupd del
rapporto grazia-liberta. Punto di partenza dellatimyersa furono gli scontri tra Bafiez (bafieziawisri
quale ammetteva il primato di Dio e della sua vtosalvifica, e Molina (molinismo) il quale pone
I'accento sul ruolo della liberta. G. OCCHIPINTIa scuola teologica di Salamanca, in Soria della
Teologia. Da Pietro Abelardo a Roberto Bellarmino, 2, a cura di ID., Roma-Bologna 1996, 469-470.

2L G. KRAUS, Dottrina della grazia, in Lessico di Tagia Sistematica, Brescia 1990, 214-215.
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1. La grazia attuale: questa nozione viene coniata poco dopo S. Tommassta di
una grande importanza. Si puo definire comeauxilium o unailluminatio intelectuis o
inspiratio voluntatis. Trento usa una nozione ampia di grazia, che dechia la grazia
attuale (prima) e che quella abituale (dopo latdiaazione).

La grazia attuale e un suggerimento dello S. $pinttentre la grazia abituale € un
rafforzamento per poter vivere con il sostegnoidi D

2. La grazia sanctificans € un termine che si trova gia_in S. Tomma=ro nella
sua teologia non assume grande importanza. Asstanderilievo, quando i luterani
negano che in questa vita 'uomo puo essere Szattifi

Trentoinvece, quando spiega la realta della giustifmaej nel cap. 7 del Decreto
sulla giustificazione afferma che l'uomo con la giificazione riceve la santita,
aggiunge la nozione di «sanctificatio».

il Catechismo di Pietro Canisiovolutamente introduce I'espressione «grazia
santificante», per dire che gia all'inizio dellatavicristiana la giustificazione e la
santificazione vanno insieme.

Infine va detto che la_1Cor 6,1afferma con chiarezza l'esistenza della grazia
santificante: «E tali eravate alcuni di voi; maesistati lavati, siete stati santificati, siete
stati giustificati nel nome del Signore Gesu Cristoello Spirito del nostro Diol». Cosi
dopo Trento si parla correntementeagchtia sanctificans.

3. La pastorale in questi secoli la pastorale da al trattatoasggitazia un grande
impulso, specialmente per il fatto di essere e eptrata sui sacramenti, che smaosa
gratiae. Per capire i sacramenti i teologi devono spiegage ¢ la grazia.

4. Un successivo impulso all'approfondimento viemwal problema della
predestinazioneper come era proposta dai Calvinisti: non era dwt#rina cattolica e
occorreva spiegare ai cattolici I'esatta nozionkaderedestinazione, il che comportava
anche di coinvolgere il tema della grazia.

5. Gli ultimi due ultimi secoli: dopo la rivoluzione francese e le guerre
napoleoniche incominciano a delinearsi nuove probteche:

a) l'inabitazione di Dio Agostino inserisce questo tema nella riflessisniéa grazia.

A partire da Tommaso pero il tema entra nella galgistematica, e specificamente nel
De Trinitatae. Lo spunto viene di nuovo da Agostino, che avastuJe missiones delle
Persone divin@d extra come una continuazione defpeocesssiones, e cosi Si capisce
che il tema era specificamente trinitario. Parfatere si parlava anche della «gratia
increata», che si opponeva, ma non in contraddeziafla «gratia creata o attuale».
Allora, per questo ultimo motivo, si decise di imbére il tema dell'inabitazione nel
trattato sulla grazia dicendo: «Se di Dio, per daatmta in me e mi rende capace di
incontrarlo per la forza della grazia, allora e tiegattare i due temi insieme».Penso
che questo spostamento sia giusto.

b) la volonta salvifica universale di Didl tema € biblico: si verifichi ad esempio
1Tm1,4 «Dio, nostro salvatore [...] vuole che tutti glimmi siano salvati e arrivino
alla conoscenza della verita».

Il tema e sviluppato presso Padri greci, che siano di fronte ad un problema: Dio
vuol salvare tutti, ma condanna i peccatori; sd 0os li vuole salvare. Essi trovano
una risposta, che poi entrera nella sintesi diddgnhaso.

Man mano, dopo la Riforma e dopo Trento, si incanaira riflettere sulla volonta
salvifica universale, cioé sul fatto che Dio vuaslgvare tutti, anche i non credenti.
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All'inizio questa discussione verteva per lo pillayredestinazione: questa si limitava
ad alcuni; si pensava che neppure tutti i cristsasalvassero.

Tuttavia si scopriva, prima del C.V. Il, che ci saanche non cristiani che sono sotto
la volonta salvifica universale di Dio e che aneldeessi € donata la grazia. In tal modo
il tema passa, anche in questo caso, dalla do#tir@io alla dottrina sulla grazia. E una
decisione giusta: questo e il fondamento giustdadelologia delle religioni. Se Dio
vuol salvare tutti, abbiamo bisogno della grazi®ie deve rendere possibile il suo
possesso a tultti.

Il merito, ossia le opere della fede

La necessita delle buone opere per raggiungerield € assunta, nel NT, dallAT
dove troviamo i concetti di santita, giustizia,lifianza, santificazione. Queste parole,
pero, nel cristianesimo ricevono un nuovo contenut buone opere nelllAT sono
esecuzione dei precetti della legge mosaica; nelifNEce, sono descritte in due forme:

essere perfetti come lo e il Padre vostro;

lottare contro la concupiscenza, superare il vecabimo che € in noi (cfr. Paolo).

Perfetti come il Padre - per partecipazione alla vita divina, in Cristaydmo &
diventato figlio di Dio; e come tale deve vivereauvita a somiglianza di quella del
Padre: amare i nemici. Bisogna agire come figli Figlio. Deve essere una vita che
corrisponda alle due connotazioni della grazia:tgegpazione alla vita di Dio e
cristiforme.

Lottare contro la concupiscenza — si deve avere la forza di lottare contro la natura
ferita dal peccato. Il peccato originale originatana conseguenza della concupiscenza
(- per Paolo quello che resiste in me a Cristo)athmino delle buone opere deve
includere la lotta contro il male che € in me.

L'espressione «opere della fede» in teologia martiente connessa con i temi

1. della giustificazione,

2. della grazia e

3. della fede.

Scrittura

La giustificazione avviene sicuramente, come ricorstan Paolg in virtu della fede e
non gia come ricompensa per una prestazione urkasa.giustifica indipendentemente
dalle opere e tuttavia l'uomo giustificato porteutf per Dio» Rm 7,4). Per colui che é
in Gesu Cristo, la fede opera per mezzo dellaaddfr. Gal 5,6). Tutto cio in con-
trapposizione alle «opere della Legge», espressionda quale san Paolo contesta il
legalismo farisaico.

Il rapporto fede-opere compare pureGo 2, 14-26 «Con le mie opere ti mostrero la
mia fede; la fede senza le opere € senza valoneyia».

Anche inGiovanni la fede vera e connaturalmente legata alle opgrere&d quanti
fecero il bene avranno una risurrezione di vita. @V 5,29).

Tradizione

Nella storia del dogmail tema delle «opere» sorse in occasione dellarpima
pelagiana. Sant'Agostimrendera occasione per affermare con forza chpdeedouone
del cristiano scaturiscono non dalla sua autonothata bensi dalla grazia di Dio.
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Nella Scolasticasi ripetera la formula che la fede salvifica ditles caritate formata,
cioe la fede che si esprime in opere di carita.

La polemica contro le «opere» si esprimera conaford!|'ambito dell&Riforma prote-
stante Una volta affermata la totale corruzione dell'woecaduto, diventa impossibile
attribuire qualsivoglia valore alle opere fatte lacopo la giustificazione (che Lutero
intende come giustizia puramente imputata). | ppiniuterani della sola gratta e della
sola fide rendono in pratica superflue le operefigi della giustificazione. Esse
certamente non potranno mancare, sulla premessadiede sincera, cosi come i frutti
buoni non possono mancare da un albero buono. Béares hanno carattere meritorio
perché significano semplicemente il ringraziamenta lode per i benefici di Dio. Per il
resto rimangono sempre corrotte ed e quindi nedesshe Dio misericordiosamente
non imputi al giusto queste opere, che in se steasbbero degne di dannazione.

Il Concilio di Trento, al contrario, insegnera che per la salvezza asitalda sola fede;
e cita il passo chiave @ Pt 1,10secondo questo testo: «Cercate sempre di rendere
sempre piu sicura la vostra vocazione ed elezienenezzo delle vostre opere buone»
(cfr. DS 1538. E lecito operare il bene in vista della vitarege purché non sia esclusa
la tendenza radicale di ogni opera buona verslaagli Dio, fine ultimo di ogni realta
creata.

Le opere del cristiano

Le opere del cristianosono positivamente salvifiche e meritorie quandatiano
[come accettazione della autocomunicazione di €he, perdona e santifica, cioé] come
fede che diventa operante nell'amore verso Diorgovié prossimo. Il dono della giusti-
ficazione mediante la fedsel manifesta ed € testimoniato dalle opere delteflLa
teologia protestante oggi sottolinea anch'essmdrhe tra vita di fede ed agire morale.
Bibliografia: M. FLICk -Z. ALSZEGHY, Fondamenti di una antropologia teologica,
Firenze 1970.

M. Semeraro

LA CONCUPISCENZA

Ho inserito questo tema nella presente tesi peivimpastorali. | fondamento di
guesta dottrina si trova in S. Paolo. Agostino &rbvinato con la sua dottrina sul
peccato originale. Con il battesimo il peccato ioate si cancella, ma non la
concupiscenza: 'uomo deve lottare per arrivare l@uato della grazia alla vita eterna.
La concupiscenza rimane dopo il battesirad agonent, per lottare e la grazia viene
concessa per resistere al male. Dunque in Agogtitema rientra nella descrizione
della vita cristiana.

Trento, rimanendo nella visuale di Agostino e diala teologia medievale, tratta nel
decretoDe peccato originali, della concupiscenza dice: non & peccato in sprogmio
bensi improprio, perché e un’inclinazione al peaadite viene dal peccato e conduce al
peccato. Non €& peccato la concupiscenza perchédtapo € una azione libera
dell'uomo. Essa €& un disordine, ugr@bvpia della carne contro lo Spirito di Dio che
spinge l'uomo verso il peccato. Nello stesso decrdt Concilio parla della
concupiscenza in connessione col tema della geestibne.

Poiché il | capitolo del decreto sulla giustificazé rinvia al decreto sul peccato
originale io ho incluso il tema della concupiscemedla dottrina sulla giustificazione,
perché lo ritengo necessario per capire la pastodduomo salvato da Cristo e
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santificato dalla grazia ha in sé una continuaalatintro gli impulsi verso il male. Di
fronte a questo stato di cose si potrebbe obietfaeela salvezza e cosi poco forte che
non riesce ad essere soppressa l'inclinazionecape e se uno non si trova cambiato

dopo anni di confessione particolare occorre trevarisposta in che senso la grazia mi

aiuta e come. (dispense). La concupiscenza rimmae)on puo arrecarci nessun danno
se non acconsentiamo (can. 5).

NellaGS 13c’e un riferimento al nostro tema:

[...] Quel che ci viene manifestato dalla rivelaziati¢ina concorda con la stessa esperienza.
Infatti 'uomo, se guarda dentro al suo cuorecspee anche inclinato al male e immerso in
tante miserie, che non possono certo derivareutaCseatore che & buono [...]. Cosi 'uomo
si trova in se stesso diviso. Per questo tuttaitla wmana, sta individuale che collettiva,
presenta i caratteri di una lotta drammatica tkeeie e il male, tra la luce e le tenebre. Anzi
l'uomo si trova incapace di superare efficacemdatee medesimo gli assalti del male, cosi
che ognuno si sente come incatenato. Ma il Siget#eso e venuto a liberare I'uvomo e a
dargli forza, rinnovandolo nell'intimo e scaccianib principe di questo mondo» (cf. Gv
12,31), che lo teneva schiavo del peccato.

Il peccato &, del resto, una diminuzione per l'ustesso, impedendogli di conseguire la
propria pienezza.
e inGS 25si nota che l'inclinazione al male dell’'uomo pegg questo mondo in cui

vive coi suoi peccati:

Ma se le persone umane, da tale vita sociale matgvono per assolvere alla propria
vocazione, anche religiosa, non si puo tuttaviaareeghe gli uomini dal contesto sociale nel
quale vivono e, fin dallinfanzia, sono immersiespo sono sviati dal bene e spinti al male.
E' certo che i perturbamenti, cosi frequenti nallfte sociale, provengono in parte dalla
tensione che sorge dalle strutture economichetigq@i e sociali. Ma piu profondamente
nascono dalla superbia e dall'egoismo umano, chepeno anche I'ambiente sociale. La
dove l'ordine delle cose e turbato dalle conseguidet peccato, l'uomo, dalla nascita incline
al male, trova nuovi incitamenti al peccato, cha possono esser vinti senza grandi sforzi e
senza l'aiuto della grazia.

Da dove viene la concupiscenza ? dal primo pecchtgli antenati, dall’ambiente

della nostra vita e come conseguenza dei proprecgtecvVa combattuta come lotta
continua, dell'individuo insieme con gli altri. lgrazia € I'aiuto di Dio per vincere. La
grazia e efficace perché ci fa partecipi della raatlivina, € una benevolenza di Dio, un
suo dono.
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L’ ANTROPOLOGIA CRISTIANA

Oggi si preferisce parlare di antropologia crissiapiuttosto che della grazia. In
passato 'uomo ha sviluppato la sua la sua auteass, la sua fiducia, ad esempio nel
tempo della Scolastica, in riferimento all’animalecorpo. All'inizio del ‘600 ancora
Descartes, nella sua opera principale, la «MetafiBi, dichiara di voler parlare di due
temi: Dio e I'anima; oggi diremmo Dio e 'uomo. Cdnpassare del tempo sorge la
parola «antropologia» (1431).

Con Francesco di Assisi nasce l'interesse per Ihitaali Cristo. Con il Lateranense
IV (1225) nel simbolo di fede si raggruppano lenpipali affermazioni per riassumere
la storia dell'uomo di tutte le sue opere: il coedta caduta, I'AT, Cristo, la Chiesa, i
sacramenti. Senza pronunciare la parola «antropolog Concilio fa una prima
antropologia del magistero. Il Concilio di Trentoel decreto sulla giustificazione,
delinea tutta una antropologia: 'uomo creato, the caduto, 'AT non puo salvare
'uomo; solo Cristo morto e risorto pud condurreolno alla salvezza autentica e
definitiva.

La formulazione «antropologia» nasce, I'abbiamodgéto, nel 1400 e oggi si vuole
sostituire la grazia con I'antropologia. Ma il téen@ non € univoco: per interpretare il
temine si possono individuare tre tendenze.

- I* accezione di antropologia: K. Rahner. Per luitfapologia & teologia. Per il suo
metodo trascendentale partire dalluomo, che éepmterso Dio, appartiene alla retta
interna inclinazione delluomo andare da una cariropologia andare verso Dio e
verso Cristo. Se giudico bene, mi pare che nessggo segue Rahner in questo suo
metodo.

I1? accezione: una combinazione di tutti i trattati g@ssato che trattavano
sull'uomo. Nella formazione classica, sino al &itDe Deo creante (fino agli anni
'50), le questioni del peccato originale, dellaveaka in Cristo delluomo redento e
della vita del’'uomo redento nella grazia e deff@apnamento dell'uomo redento erano
questi i temi che riguardavano I'antropologia chstsdiava nei seminari (anche se non
la si nominava cosi). Dava una visione d’'insiemdtonatile e proficua, che oggi si fa
fatica ad avere.

I11* tendenza: si ha a fronte di una certa cosificazi@fativa alla grazia. Si tenta di
intenderla allora in modo piu personale e piu umdnaealta, quando si parlava di
gratia gratum faciens, si intendeva la grazia non come una grazia casdi D’altronde
se uno analizza S. Tommaso nel suo trafsgratia, trova sempre di nuovo la grazia
come 1. perdono; 2. favore; 3. benevolenza.

Se uno analizza questi aspetti puo facilmente aotae il trattato sulla grazia e
pieno di elementi, personali, umani e antropolodi€uomo deve capire chi €, ma non
deve dimenticare che la visione tradizionale daltdato sulla grazia possiede un
carattere pienamente personale e umano.

1- AVERE LA FORTUNA DI NON AVEREBECKER ALL’ ESAME FINALE, O MEGLIO, Cl PUO
ESSERE MA NON DEVE CHIEDERE LA SUA TESI
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2- K. BECKER, DE GRATIA, TESI DELLA GREGORIANA . COSTOE€ 9:80.

3- FLick - ALSZEGHY, |IL VANGELODELLA GRAZIA. “NON E IN COMMERCIO ".
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