TESIN. 3: IL RAPPORTO FEDERAGIONE

ENUNCIATO

1. La fede e dono di Dio, [e atto dell'uoth@agionevole e libero che risponde alla
rivelazione di Dio in Cristo (Vat I: DH 3008-10; Wik DV 5). (Cf Rm 10,17; 1Pt 3,15; Is
7,9; Eb 11,1; Rm 12,1; Gal 2,16; Fil 3,9).

2. La ragione, illuminata dalla fede, pud consemuwina certa intelligenza dei misteri
della fede, sia dall'analogia, sia dalla connessidagli stessi misteri tra di loro e con |l
fine ultimo dell'uomo (Vat. I: DH 3016; Vat II: D\3.6; GS 22).

3. Percio la teologia, comiides quaerens intellectyninstaura tra la teologia e la
filosofia un rapporto di “interazione” (FR cap. VI)

4. Allora tenta di mostrare la credibilita del tamesimo come proposta di senso
teologica, storica e antropologica.

SVOLGIMENTO

1. Cosa ¢ la fede?

N.B. Si veda la nota 1 premessa indispensabilesatgyprima sezione del tema terzo.

1.1Nella Sacra Scrittura

Come si deve accogliere la Rivelazione?

NellAT, “fede” e resa col temin&aman che ricorre soprattutto nella forma hifil:
he’emin Da qui viene il termin@men che non vuol dire “cosi sia”, ma € un atto daket
adesione della persona a cio che é stato detto.

Esprime l'essere saldi poggiando su un Altro cheddila capacita di prendere un
impegno solenne e irrevocabilen senso forte € usato solo da Gesu per introdurre le
proprie parole: “Amen, amen, dico vobis...”.

Il termine appare per la prima volta @en 15,6 «<Abramo ebbe fede in Dio e gli fu
accreditato come giustizia».

1l testo della tesi cosi come lo troviamo nei testampati e su Internet omette evidentementenalcu
parole, il soggetto di «ragionevole» non puo cteeesl'uomo che risponde alla rivelazione di DidCinisto
(e non Dio che, oltretutto, non pud esser ridotteragionevole»). La fede & infatti sia dono di Riwe
risposta libera e intelligente dell’'uomo (cfr. C@63-155). Il testo si deve rileggere all'incircastocLa fede
e dono di Dio, e atto del’'uomo ragionevole e libehe risponde alla rivelazione di Dio in Cristo »

2 Cfr. S.PIE-NINOT, La teologia fondamental@rescia 2002, pp. 160-180.



Il culmine nell’AT si trova neDeutero-Isaia (40-55) che parla spesso della fede come

1. fiducia,

2. impegno,

3. sequela di YHWH.

Nel NT si trova il verbopistéuein Cid che si crede e I'annuncio pasquale della
Resurrezione di Cristo.

Per I'AT ed in NT in sintesi la fedel@adesione totale — 'amen — dell'uomo alla parola
definitiva e salvatrice di DioTre gli aspetti fondamentali di questo atto cdésidne:

1) Conoscenza eonfession@ell’azione salvifica di Dio nella storida fede ha sempre
un contenuto, € conoscenza, non e solo un atteggtam

2) Soprattuttoabbandono fiduciosoE iducia e sottomissionalla parola di Dio e ai
suoi precetti.

3) La fede & ancheomunionecon la Persona, con Dio, non solo fiducia estenmea,
comunione di vitaLa comunione

1. riguarda il momento presente e insieme

2. guarda verso il futuro, e escatologiparché la fede implica sempre la speranza.

L’AT e piu sulla scia dell'abbandono (2),

il NT, soprattutto Gv, mette piu in rilievo il legameatrla fede e la
conoscenzal/confessione di Cristo (3).

L’aspetto di comuniong3) si trovasia nell’AT che nel NT.

La tradizione protestante ha assolutizzato I'aspetto dell’abbandono e dedacia,
opposizione alla vecchia impostazione intelletatada cattolica (1= fede come
conoscenza).

Ma la singolarita dell’evento Cristo determina ulitierenza di accento fra AT e NT,
vediamo cinque testi biblici sulla fedesui quali la tradizione della Chiesa ha
particolarmente insistito:

Rm 10,17
¥ra ! p...stif ™x ¢koAjt d |Ergo fides ex auditu auditiika fede dipende dunque dalla
¢ko¥ di} -»matoj Cristoa |autem per verbum Christi | predicazione e la

predicazione a sua volta |si
attua per la parola di Cristo

L'accesso dell'uomo alla rivelazione si realizzamezzo della fede, dono di Dio e nel
contempo risposta delluomo. Ora, 'uomo e radieal® preparato per questa risposta
gratuita, perché é aperto al trascendente e allapsssibile manifestazione rivelatrice:
l'uomo é capace di ascoltare la parola di Dio ovweruditore della rivelazione. Questo
testo biblico e stato scelto dalla tradizione tgaa per designare questa capacita radicale
dell'uomo per la fede.

% Ci limitiamo ad alcune considerazioni sul sigrifis, per approfondire la storia dell'uso teologaio
faccia riferimento alle pagine del libro di BE-NINOT, La teologia fondamental@rescia 2002, pp. 77-78 e
161-171. Riportiamo il testo greco (Nestle-Aland)testo della Vulgata (il medioevo ha letto coai |
Scrittura!) e la traduzione CEI.



1Pt 3,15

>toimoi ¢e” prOj_¢polog...arparati semper gronti sempre_a dare risposta
pant® tu a,toanti @mdgjsatisfactionenmomni poscentia chiunque vi domandi
|IOgon per” tAj ™n @m«ajvos rationemde ea quae ifragionedella_speranzahe &
™|p...doj vobis est spe in voi

E’ un po’ la magna charta della teologia fondamentale.

¢polog...anil contesto presuppone una ostilita verso i cristiani, la difesa durante i processi
poteva trasformarsi in una proclamazione missionaria.

|0goj: (paralleli 1Pt 4,5 ¢ Rm 14,12) si tratta proprio di rendere ragione come riflessione
razionale, ben ponderata. Il latino ra#io sottolinea il senso di spiegazione, considerazione,
motivo, causa. «Che ¢ in voi» riferito alla speranza richiama invece Col 1,27 «Cristo in voi la
speranza della gloriax.

Is7,9
Ka~ ™In m¥ _pisteUshtei non_credideritision se non _crederete non
(TM=‘aman), oUd m¥%i permanebitis comprenderete
sunAte(TM= ‘aman) [LXX]

Il testo ebraico usa due volt@man dicendo infattiamenl’uditore ratifica il desiderio
che Dio intervenga, si sottomette al giudizio dovie si unisce alla sua lode. Questo, nelle
sfumature che la traduzione greca ha passato dadadiha (credere/comprendere), é
diventatouriocusclassico delintellectus fidei

Eb11,1
"Estin d p...stij| est autem fides sperandoruba fede efondamentodelle
™IpizomSnwn  @pOstasij | substantia rerum|cose che si speramprova

pragm£twn  celegcoj oU|argumentunmon parentum |di quelle che non si vedono
blepomSnwn

Questo versetto fin dall’antichita ¢ stato considerato una definizione della fede (Clemente
d’Alessandria, Crisostomo, Gregorio Magno). Effettivamente, insistendo sulla fede e sulla
testimonianza (vv. 2ss.), il testo da il principio ermeneutico che verra applicato a tutti gli eventi
che verranno ricordati lungo il capitolo primo, la fede viene definita in forma impersonale in
relazione con la speranza, perché tende verso il futuro e verso l'invisibile.

@pOstasij gubstantia per Giovanni Crisostomo, Agostino e Tommaso S$icgi
«sostanza» ovvero «fondamento» 0 «garanzia», éarlattle possibile che in noi esistano i
beni spirituali sperati. Per Erasmo, Lutero e Zwiegmolti commentatori luterani assume
il significato soggettivo di «fiducia salda».

celegcoj argumentum significa «prova», «argomento» non in senso dimmtgo ma
come mezzo di conoscenza. Anche qui la letturaLakero ne fa e invece soggettiva come
«fiducia e ha senza dubbio», mentre nei padri ggeeede l'insistenza sull'evidenza che
dalla fede come visione dell'invisibile, come users convinti del potere del mondo futuro
promesso da Dio.



Rm 12,1 (un testo «accomodato»)

Parakali oan Zmo
¢delfo..., dij tin o,ktirmin
toa geoa, parastAsai t! sém
@min qus...an zisan jg...q
eUfreston t0 qeu, t3
logik%an latre...ardmin

a&arhibeatis
ahostiam  viventem sanctq
uwDeo placentem

obsecro itaque vos fratres {
misericordiam Dei u
corpora vest

rationabi
obsequiunvestrum

D®i esorto dunque, fratelli, p¢
tla misericordia di Dio, a
raffrire i vostri corpi come

lgradito a Dio; € questo

D

i aon

meacrificio vivente, santo

vostro culto spirituale

L'uso che si é fatto di questo testo e stato spessmmodatizio, il rationabile
obsequium infatti non si riferisce alla fede maalto spirituale, vero o razionale. Percio
guesto testo non compare piu citato approposita fietle ne dal magistero nel dai trattati

teologici.

_ Gal 2,16 e Fil 3,9 (una espressione critica: fades Christ)
e, dOtej [d ] Oti oU|scientes autem quod npsapendo tuttavia che 'uomg
dikaioatai  ¥ngrwpoj  ™xiustificatur homo ex operibusion e giustificato dalle oper

cergwn nOmou ™!'n m¥%_(
p...stewj 'lhsoa Cristgaka™
meqj e,j CristOn 'lhsoa
™pisteUsamen, n
dikaiwgimen ™k p...stew
Cristoaka™ oUk ™x cergwi
nOmou, Oti ™x ocergw
nOmou oU dikaiwg»sets
p©sa SErx

llegis  nisi
ncredidimus ut iustificemur €
nex

nustificabitur omnis caro
¥

per fidem les
Christi et nos in Christo leg

dide Christi et non ex
joperibus legis propter qu
operibus legis ng

pdssere giustificati dalla fede

Ldella legge ma soltanto per
umezzo della fede in Gesu
)Cristg, abbiamo creduto
anche noi in Gesu Cristo per

mn Cristoe non dalle opere
della legge; poiché dalle
opere della leggron verra
mai giustificato nessumo

Ka" e@reqi ™n aUtl, ms
cecwn ™m¥n  dikaiosUnH
t%n ™k nOmou ¢lI! t¥%n d
p...stewj Cristoa t¥%n ™K
gqeoa dikaiosUnhn ™p"
p...stei

tlustitia in fide

&t inveniar in illo non haber
meam iustitiam quae ex le
ipst sed illam quae ex fide ¢
Christi quae ex Deo e

& di essere trovato in lui, n
OEDN
ederivante dalla legge, ma c
stiuella che deriva _dalla feq

DN
a

on
e
A
D,

una mia giustizi

in cioe con g
giustizia che deriva da Di
basata sulla fede

Crista

Come va inteso il genitivo Cristoa /Christi, in naoodggettivo (fede che ha Cristo come
oggetto) o soggettivo (la fede di Cristo stesso)@ra questione aperta che tocca sia la
cristologia che la teologia della fede. Si puo afprdire la questione anche in direzione
del cosiddetto «paradigma di singolarita» propdsi@althasat.

1.2 Nel Magistero

Concilio di Trento

Si occupa piu del rapporto fede-giustificazione datella fede in se. Fa propria
I'espressione diFulgenzio da Ruspe«fides humanae salutis initivmn «la fede e il

* H.U.vON BALTHASAR ,«Fides Christi», itbaggi Teologici Il, Sponsa VerlBrescia 1969, 41-72.



principio della salvezza umana, il fondamento dcedli ogni giustificazione; senza di
essa non e possibile piacere a Dio (Eb 118} 1532).

Concilio Vaticano |

Pone l'attenzione verso il rapporto fede-ragione:

1) la fede e «piena sottomissione dell'intelligerezdella volonta al Dio che si rivela
(DH 3008), sottomissione conforme alla ragioB&1(3009, ma non la conclusione di un
ragionamento costringent®il 3035, perché si tratta di una ragione creata da Did (
3008;

2) i «segni esterni» della rivelazior{eiracoli e profezieDH 3009 la Chiesa DH
3013s.; i segni in generale DH 3033) manifestagehto della rivelazione e la mostrano
credibile e sono normalmente necessari perchéngartso libero della fede sia conforme
alla ragione e non sia un movimento cieco dellatsp{DH 3010);

3) il Vaticano | non da una definizione di quegtgsi ma li qualifica come tali (e non
come prove) che mostrano l'atto di fede conforrteeragione e sottolinea e sono adatti ad
ogni intelligenza®H 3009);

4) «i_miracoli possono essere conosciuti con ceaefDH 3034 e possono « provare
efficacemente I'origine divina della religione tasa» DH 3034), perché «la retta ragione
dimostra i fondamenti della fedeDid 3019.

5) Il Concilio definisce pertanto la possibilita wiha prova della ragione circa I'evento
della rivelazione cristiana attraverso i sedwon si tratta di una prova evidente nel senso
costringente del termine, ma di una certezza moilaeidenza della ragionevolezza
dell'opzione di fede, per la quale sufficiente ueetezza morale del fatto della rivelazione.

6) ma il Concilio_non si € limitato a consideraegsi esternma ha parlato anche della
grazia interna infatti: «Dio ha voluto che agli interiore aiutiello Spirito Santo si
accompagnassero anche prove esteriori della setazione» DH 3009 e «a questa
testimonianza [quella della chiesa come segnojgiuage l'aiuto efficace della grazia che
viene dall'alto»DH 3014).

Concilio Vaticano Il

Non tratta esplicitamente della relazione fra fedeagione ma da tre indicazioni
significative:

1)DV 5

A) aggiunge alla definizione della fede del Vatiganla formula biblica dRm 1,5;
16,26«obbedienza della (=che ¢€) fede» e

B) sottolinea l'impegno globale della persona dadiberta che cid comporta infatti:
«l'uomo abbandona liberamente tutto se stesso a. [BEblo Spirito Santo a rendere
possibile che «l'intelligenza della rivelazione stanpre piu profonda.

2) DV 6 citando il Vaticano | DH 3005, muta I'ordinee mette al primo postta
conoscenza di Dio per rivelazione e al secondooptstconoscenza naturale di Dio
attraverso le creatur@onendo in rilievo il primato della conoscenza peelazione sulla
conoscenza naturale.




3) DV 3 il riferimento alla_rivelazione naturglehe avviene citand@m 1,19s come nel
Vaticano |, e preceduta da una citazion&dil,3in riferimento alla creazione per mezzo
del Verbo.

Il primato della rivelazione di Cristo e cosi tale includere la rivelazione naturale per
mezzo delle creature. Questo orientamento unitiei@a salvezza si ritrova IS 22 «la
vocazione ultima dell'uomo é effettivamente unasqguella divinax.

Enciclica Fides et Ratio

Dopo due capitoli di matrice agostiniano-anselmifrado ut intelligamintelligo ut
credan) propone un modello di circolarita fra teologidilesofia dove la priorita della
rivelazione é tuttavia ribadita (cfr. n. 73). Vea 'enciclica piu avanti nei particolari.

1.3 Una espressione sintetica circa la fede

Credere Deum, credere Deo, credere in Deum
Questa formula ha origine in diverse espressionstigane riferite principalmente a
Cristo.Pietro Lombardo® attribuisce una espressione Bel symbolagostiniano a Dio:

Credere illi (Deo) est credere vera esse quaetioguiredere illum (Deum), credere quia ipse
est Deus; credere in illum (in Deum), diligerentig

La formula e cosi commentata per tuttoMledioevo, e San Tommasole dara
un'importanza decisiva per la sua trattazione $etla’

Questa formula, integrata dagli studi contemporanéa fede, pud esprimere bene i tre
aspetti biblici che abbiamo elencato nel primo geato, infatti:

1) Credere Deum(Christum): esprime l'aspetto conoscitivo della fede ed ulos
contenuto ovvero lafidles quae creditur. Testimonia il suo aspetto teo-centrinaquanto
ha Dio (in Cristo) come centro della rivelaziondefla fede.

2) Credere Deo(Christg): esprime_l'aspetto formalecioé il motivo per cui si crede,
ovvero la &des qua creditus, testimoniando il suo carattere teo-loginoquanto ha Dio
(in Cristo) come motivo e fondamento della rivetena e della fede.

3) Credere in Deum (Christum): esprime l'aspetto di_comunione escatologica
«I'itinerarium fidej lafides ut via, il «credere verso Dio» esprimendo il suo carattn-
teleo-logicoperché ha Dio (in Cristo) come termine e finatditdla rivelazione e della fede.

Agostino ha sottolineato I'espressione viva della fede oo\&in Deum», non cosi la
teologia medievaledella fede che, piu preoccupata dell’assensolétiighle sottolinea
invece_le prime due forme

La terza forma inoltre € la stessa usata per gli articoli @eédo che riguardano le
Persone divineal fine di esprimere meglio quella adesione a @ie non e solo di ordine
intellettuale ma consegna dello spirito umano a Baare e Figlio e Spirito, un anelito
teologale, un impegno.

® Cfr. Ill Sent. d. 23, c. 2.
® AGOSTING, De Symbolpl,181.
"Cfr. S.Th. lI-ll, 9.2, a.2c



L'espressioneé quindi passata ad indicare I'atto cristianoetief. De Lubac infatti fa
notare come l'espressione «credere in» sia unaaavistiana, presente nel Vangelo di
Giovanni. Il significato di questa espressione gg&u@ una rivelazione di Dio su se stesso,
che culmina in Cristo, e suggerisce un atteggiameat parte dell’anima, che risponda a
guesta rivelazione, l'una all'altra completamem@nesciute nel mondo precristiano. La
fede, pero, nel senso stretto della parola, noprafiessa se non a Dio e questa fede e
precisamente quella che viene tradotta dall'esippressccredere in»... gli la fede, si é
permesso esprimersi cosi € ecclesiale nel suo ntedimgale nel suo oggetto e nel suo
principio»?

In sintesi il dinamismo datredere in Deunpu0 articolare e mediare dtedere Deum
con l'oggettivita del contenuto che suppone e@dédere Depcon I'adesione personale che
implica.

1.4 Dall'antropologia teologica alla teologia fondaentale

La fede si configura sul piano dell’antropologialteica come come dono di Dio e atto
libero e ragionevole di risposta delluomo (CC 153-159. Tale istanza e recuperata e
fatta propria dalla teologia fondamentale.

Questa duplice realta della fede detta anchenilaritli ogni trattazione sistematica: «in
guanto atto umano ha bisogno di ragioni per crederesiddetti “motivi di credibilita”.
Tali motivi, comunque, non possono procurare unaodirazione evidente, perché in
questo caso la fede diventerebbe la conclusionessada di un processo dimostrativo e
non sarebbe piu, quindi, atto libero del’'uomo oé@al di Dio».

Il motivo ultimo e formale dell'atto di fede & «l'autorita stessa di Dio che rivela, che
non puo né ingannarsi né ingannardat(l, DH 3008) questo garantisce infatti alla fede la
sua_gratuita soprannaturalel carattere assoluto di certezza

L’ambito della cosiddettanalysis fideie quello della comprensione della relazione fra i
motivi di credibilita e il motivo formale della fedappena accennato.drialysis fidei(lo
studio della natura dell’atto di fede) in quant@huarmonizzare quei tratti apparentemente
non armonizzabili della fede come la sua gratlgt&gua liberta e la sua ragionevolezza, si
e meritata I'appellativo dirux theologorum

Ma sulla scorta degstudi contemporanei(biblici, storici, antropologici) che ampliano
la comprensione dell’atto di fede si deve passaa€uplmente ad unsyntesis fideche
superi 'ambito dellaanalysis fidei poiché I'atto di fede si manifesta come atto egind
nel quale si trovano tutte le dimensioni della \W#ali, intellettuali, morali, affettive,
estetiche, sociali...) mosse in ultima istanza daloddi Dio.

L’espressionesyntesis fideiva tradotta allora interpretando il genitivo fales come
soggettivo: la sintesi della (=che € |a) fede, owova sintesi che la fede realizza.

Questa posizione assume rilevanza BoRousselotma non € assente dalla tradizione,
si trova I'espressione i@lemente di Alessandriaed € manifestata dall’'uso chetémlogia

8 H. DE LuBAC, Meditazioni sopra la ChiesaMilano 1993.
° S.PiE-NINOT, La teologia fondamental@rescia 2002, p. 179.



medievale fa di alcuni concetti come quelli anagister interiore lumen fidei Cosi la
stessa visione di Tommaso e definita sintetica ddigghon.

Compiamo cosi nel punto due il passaggio ifatesis fidei

2. Il processo credente: la sintesi della (=che &)lfede®

La sintesi che é l'atto di credergimplica la relazione

1. fra la_fedein quanto dono di Dio, e

2. la_ ragiongein quanto soggetto della fede nel duplice momeleigorocesso credente.
Tale processo si articola attraverso diversi cdhdesintesi che la teologia ha elaborato.
Vediamoli in dettaglio.

2.1 Larivelazione «creduta» mediate la fede: I'atfiondazione della fede

1) La fede come illuminazione

Nel NT troviamo I'espressione significativalgf 1,18 «illuminare gli occhi del cuore»
che riecheggia in altri passi paralleli (Gv 8,18;28; 2Cor 4,6; Ef 5,8-14 ed Eb 6,4 che
richiama la promessa della nuova alleanza nei aidBeremia 24,7; 31,31-34; 32,39ss e
di Ezechiele 11,19s.; 18,31, 36,26-28).

Si pensi anche ai racconti djuarigione dei ciechi (particolarmenteGv 9) dove
troviamo un crescendo nella confessione e illumorez che suppone la fede perché Gesu
e la luce del mondo.

Si pensi infine aidiscepoli di Emmausdove il racconto e centrato sugli occhi dei
discepoli che prima non lo riconoscono e poi lemascono.

La fede come illuminazione emerge chiara anchear@mprensione cheHadri e il
Medioevo hanno della graziecomeilluminatio, revelatiq inspiratio...).

E’ di Agostino la famosa frase «la fede ha occhi, piu grandi,poienti e piu forti»1f
Ps.145,19).

Tommaso parlera dioculata fidesnel senso di visione credente e afferma obeulata
fidesmediante la quale i discepoli videro il risortormotivata dallauditus fidei(S.Th. 111,
g.55, a.2, ad 1 Di conseguenza i8.Th II-1l g.1, a.5, ad 1 afferma che «mediante la luce
della fede si vede che si deve credere».

Lo sfondo neotestamentariodella concezione illuminativa della fede & netitebe
evidenziano che la fede & dono di P&s.Mc 4,11; Mt 11,25-27; 13,31Lc 8,10; 10,21ss.;
Fil 1,29; Ef 2,8ss...) tra i quali emerg&v 6,44ss «nessuno puo venire a me se il Padre
non lo chiama». L'uso di questo passo nella polana@intipelagianda mostrato come
questo testo manifesti entrambi gli aspetti dedidef la chiamata interiore, che e grazia, e
I'aspetto esteriore, che e la predicazione dell@$zh

10 Cfr. S.PE-NINOT, La teologia fondamental@rescia 2002, pp. 181-190.



Il XIll secolo sviluppera, sotto I'influsso agostiniano, questaai giungendo ad una
prima sistematizzazionedella_soprannaturalita della fedbe si pud cosi sintetizzare: Dio
attrae interiormente I'uomo alla comunione con ¢omunicandogli un dinamismo nuovo
verso la visione beatifica, vale a dire la pienedellaspirazione naturatiell'uomo; ed ¢ |l
dono di Dio, che proietta I'uomo oltre il suo opmte naturale, portandolo verso Dio
stessd!

Questa concezione vedra l'opposizione dstlaola estrinsecista 0 nominalistache
parte daOccam, e che parte dalla distinzione frdes infusee fides acquisita

1. la grazia, realta creata, infusa da Dio nell'aoffides infusy lascia intatta la
tendenza naturale delle facolta spirituale dell'a@mei suoi atti;

2. con le facolta naturali 'uomo puo accettargivalazione divina con un assenso
identico all'atto di fede soprannaturalkd€s acquisith Questa soluzione, dettaa
modernain contrapposizione con ka antiqua agostiniano-tomistasi imporra fino al
Concilio Vaticano Il.

2) La fede come orientamento vissuto, personale emunicativo

Recuperando l'istanza biblica della fede come ithamone interiore, sulla scia della
tradizione di Agostino e di Tommaso (come nel \&atie Il, DV 5.8; LG 12) si nota come
I'azione della graziaha luogo nel campo della soggettivita umamantre ilcontenuto
della fedeviene_da fuoridalla predicazione del messaggio.

La grazia interiore ha la funzione di aprire il oeidell'uomo al messaggio cristiano, di
accettarlo come parola di Dio ovvero di creder®io. La grazia allora creare 'uomo un
orientamento interiore, vissuto, implicito e noihegso verso la comunione di vita con Dio,
ora nella fede, domani della visione.

Questo recupero e sviluppo della tradizione biblica agostiniano-tomista(operata a
partire dalla filosofia personalista e fenomenatayjiha fatto riscoprire I'importanza della
dimensione personale e personalizzante delladede incontro con Dio in Cristo. Piu di
recente si & associato a anche l'aspetto comwacatprattutto a partire dalla psicologia
contemporanea che sottolinea la forza propriaadie/lumano.

2.2 Larivelazione «conosciuta» mediante la ragiote credibilita e i suoi
segni

Il Vaticano | esprime con il termine ceedibilita» il rendere ragione umano del
contenuto della rivelazion®H 3013 e la mette in relazione con I'espressicate fidei
(DH 3019.

La tradizione ha espresso il concetto di credibilita attraversosiddettipreambula
fidei che stanno ad indicare la riflessione sulle coodizdi possibilith esterne ed interne
della rivelazione

Il concetto diratio fidei invece esplicita piu propriamente la funzione lietéva della
ragione nella comprensione della fede

Ambedue i concettisono condizione di possibilita per una conosceletia rivelazione
che diventa, grazie alla attrazione interiore peat® del dono di Dio, una conoscenza

11 Cfr. J.Alfaro, «Supernaturalitas fidei iuxta S.ofas», irGregorianumé44 (1963), 501-542.731-787.
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connaturale, in cui si sperimenta di talmente itondi Dio ad affidarsi alla Parola divina
nella sua credibilita trascendente.

a) Preambula fidei

1. sono una serie di verita accessibili alla ragiamana, negando le quali risulterebbe
inintelligibile il contenuto della rivelazione ed

2. esprimono le condizioni di possibilita, tantdeese quanto interne, del fatto della
rivelazione e come momento della sua intelligiilit

Non sono quindi dimostrazioni della fedwperate dalla sola ragione come alcuni
commentatori diTommaso le hanno considerati (esSuarez e Sertillages Sono
presupposti della rivelaziom®n in senso cronologico ma nel senso, come site,che la
loro negazione comporterebbe logicamente la faligtée verita rivelate e senza di esse
non sarebbe possibile una comprensione intelletinédriore dei misteri della fede.

Fides et ratio

La Fides et Ratiopreferisce l'espressione piu genersla preparatoria fideji ed
enumera alcune di queste verita che preparano dafede (FR 67):

1) la conoscenza naturale di OMaticano | DH 3004);

2) la possibilita di distinguere la rivelazione id& dagli altri fenomeni, nel
riconoscimento della sua credibilifedaticano | DH 3009; 3013s.; 3033);

3) la capacita del linguaggio umano di parlareoimmfa significativa e vera anche di cio
che supera qualsiasi esperienza umg@raticano | DH 3016 sull’analogia cfr. FR 83
rapporto analogia entis- analogia Christi);

4) la ricerca delle condizioni nelle gquali 'uvomang da sé le prime domande
fondamentali sul senso della vita, sul fine chesgh vuole dare e su cio che I'attende dopo
la morte.

Da cio si comprende ancor meglio comgréambulanon siano da intendersi in senso
cronologico ed accompagnino la riflessione suliefael suo svolgimento (cosi, infatti, lo
sviluppo dellaFides et Ratin

b) Ratio fidei

L'espressione ha origine nel Vaticano | quandorai®e recta ratio fidei fundamenta
demonstret(DH 3019)}? ma é gia abbozzata e le espressioni mediecadintia fideie
intellectus fidei Si deve tenere a mente che il Vaticano | conaitinatio mai da sola, ma
gia illuminata dalla fedeé questo che rende possibile weata intelligenza dei misteri
da parte della ragioneche il Concilio sviluppa in tre punti (DH 3016):

1) I'analogia con cio che conosce naturalmente

2) il nesso degli stessi misteri fra loan@logia fide) e...

3) ...con il fine ultimo dell'uomo

Gia Tommasoaveva mostrato nel commentol Trinitatee di Boezio (9.2 a. 3) con
la ragione eserciti un triplice servizio alla fede:

i) dimostrare i preamboli della fed@d verbo dimostrare qui non e da intendersi nel
senso di produrre una evidenza vincolante, la reginfatti, condiziona l'atto di credere,
ma non costringe a porlo);

12 Considerata da molti manuali la definizione dali@logetica o teologia fondamentale.
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ii) rilevare attraverso le somiglianzgsimilitudineg cido che appartiene alla fede (
afferma l'importanza della ragione circa il linggag analogico, cosi importante nella
teologare di Tommaso);

iil) opporsi (esisterd a quanto va contro la fede, manifestando quéiléfalso o non
necessario

Da notare: laratio per Tommaso e la capacita di processi discorsivi dello spjri¢o
quindi l'atto per eccellenza della capacita e lav@aro argomentazione in un processo
logico. La ragione non € mai autonoma e alternativa alla fede pserihplice fatto che
ragione e fede non si contraddicono a vicenda dssknragione il soggetto della fede in
quanto ha la forza di conoscere la verita, quiadia forza interpretativa della fede (in
questo senso si puo dire che la filosofaneilla della teologia).

c) Lacognitio per connaturalitatera «conoscenza sperimentale» frutto della fede

Tutto quello che si & detto sullnoscenzaconverge nel concetto diognitio per
connaturalitatem che serve quindi, in quanto esperienza di siatocomunicativa,
sostenere una concezione sintetica della fedda aedibilita.

Tommasodistingue laettitudine di giudizio in due modi:

1. conforme all'uso perfetto della ragiome

2. per una certa connaturalita con cio che siaahgiwticargS.Th. II-1l, .45 a.2).

La secondae un tipo di conoscenza quasi intuitiva per espea e per affinita
spirituale a differenza della conoscenza puramente raziplaafanzione fondamentale e a
carico delle disposizioni abituali sperimentali defjgetto conoscente. Si tratta di aprirsi ad
un oggetto e sentito come in accordo con la proptara.

La cognitio per connaturalitateng@ un tipo di conoscenza che pu0 essere qualificata
comeaffettiva, percontatto, peristinto o per semplicéntuizione e genera una sintonia
comunicativaricordando la tradizione cristiana dell'esperaensstica).

IN SINTESI si puo affermare che:

I'accettazione della chiamata alla fedsi potra allora sperimentare come

1. una conoscenza connaturédegnitio per connaturalitatejrdella credibilitae

2. dell'atto di credere grazie al dono di Dio

= nella cui preparazione freambula collaborano

A. tanto la situazione naturale dell'uommn la sua educazione e il suo ambiente,
B. quanto cio che inculca il Dio che viene inconfomme luce e stimolo) e

C. quello che viene dalla cooperazione dell'uotoa la sua accettazione libera.

3. Il rapporto teologia-filosofia come rapporto circolare (FR VI)*

Nel cammino di articolazione tra fede (come don®ih) e la ragione (come soggetto
della fede), che comporta questo duplice momenita deelazione creduta (grazie alla sua
auto fondazione) e conosciuta (grazie alla crathbd ai suoi segni), la teologia della fede

13 Cfr. S.PE-NINOT, La teologia fondamental@rescia 2002, pp. 190-198.
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ha proposto diversi concetti per questa sintesiarbo i momenti costitutivi dell'atto di
credere.

Proponiamo qui il il punto di partenza e modelldlaleircolarita riproposto dalla, ed
elenchiamo rapidamente gli altri modelli che Pi@dtiriassume nelle pagine da 192 a 196.
Concludiamo poi con il tentativo di sintesi prompsif questo autore comeoxvergenza
di senso.

1) Ecco il testo centrale, per la nostra trattagjatel sesto capitolo &ides et Ratio

Alla luce di queste considerazioni, il rapporto deve opportunamente instaurarsi tra la
teologia e la filosofia sara all'insegna della @liacita. Per la teologia, punto di partenza e fonte
originaria dovra essere sempre la parola di Dielaita nella storia, mentre obiettivo finale non
potra che essere lintelligenza di essa via viaadppdita nel susseguirsi delle generazioni.
Poiché, d'altra parte, la parola di Dio e Verith @v 17, 17, alla sua migliore comprensione
non puo non giovare la ricerca umana della vedsija il filosofare, sviluppato nel rispetto
delle leggi che gli sono proprie. Non si tratta pBoemente di utilizzare, nel discorso
teologico, I'uno o l'altro concetto o frammentouwti impianto filosofico; decisivo € che la
ragione del credente eserciti le sue capacitdldssione nella ricerca del vero all'interno di un
movimento che, partendo dalla parola di Dio, sirzaodi raggiungere una migliore
comprensione di essa. E chiaro, peraltro, che, enaosi entro questi due poli — parola di
Dio e migliore sua conoscenza —, la ragione & camertita, e in qualche modo guidata, ad
evitare sentieri che la porterebbero fuori dellaiderivelata e, in definitiva, fuori della verita
pura e semplice; essa viene anzi stimolata ad respleie che da sola non avrebbe nemmeno
sospettato di poter percorrere. Da questo rapmbrtgcolarita con la parola di Dio la filosofia
esce arricchita, perché la ragione scopre nuawespettati orizzontiFR 73

L'espressione generica «interazione tra fede ragiahe intitola il sesto capitolo é
espressa nel testo sottolineato in termini piu ifipeaa essi risulta chiaro come nell'atto
di credere si verifichi una profonda interaziorefigde e ragione.

L'idea di una relazione di circolarita si trova gia Barth e Balthasar e poi in
Fisichella, Beinert la chiama circolarita ermeneuticaSeckler non esita a chiamarla
relazione di pericoresi

La struttura stessa dell'enciclica porta in sé atiuma questa idea:

1. inizia con una introduzione antropologica (calpit: conosci te stesso) come priorita
logico-epistemologica,

2. per andare poi a trattare la rivelazione nel guimato ontologico (capitolo II), per
tornare poi di nuovo all'antropologia nel terzoitap.

Pié Ninot elenca quindi altri modelli costitutivelilatto di fede:

2) «'argomentazione cumulativa», a partire_dallllative sensedi J.H. Newmanll
senso illativoe la capacita di percepire la illazione a partira dliversi indizi(come un
buon detectivehon a partire dalla logica del sillogismo, che comgmiepasso dopo l'altro,
ma attraverso unkbgica della convergenzaella quale tutti gli elementi si sostengono
vicenda, in quanto «il cumulo delle probabilita clmde prove legittime sufficienti per la
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certezza»! Newman vuol mostrare comkatto di credere sia un vero e proprio assenso
personale e non solo nozion§teer difendere l'atto di fede dei semplici).

3) «La luce della fede rende possibile la conoszetetla credibilita», a partire daes
yeux de la fodi P. Rousselot Tenendo presente quello che gia si € dettolkutiinazione
si puo riassumere cosi la posiziondRdusselotche e possibile la conoscenza la credibilita
dello stesso atto di fede poiché e la stessa fee@pre gli occhi della conosceniafede
e, nello sesso tempo, assenso di fede e conoscénzadibilita perché la volonta e
l'intelligenza, la comprensione intellettuale emkae sono in una relazione di priorita
reciproca, I'elemento che unisce ambeduearikn fidej che non offre un nuovo oggetto
di conoscenza (questo viene dalla predicazionasibda la comprensione dell'affinita tra
indizi o motivi di credibilita e assenso.

4) «L'affinita tra la rivelazione e la realizzazmpiena della vita umangaa partire dalla
teologia trascendentale Idi Rahner.

L'esperienza interna dell'uomo e il messaggio estsr incontrano, il dove le due realta
si comprendono l'una in seno all'altra si verificacontro diretto con Gesu Cristo, perché
la fede deriva dall'ascolto e, insieme, dalla grala quale si trova nel centro piu intimo del
cuore. Cosi il trascendentalmente necessario ®ITa concretamente contingente esiste
una relazione reciproca condizionamento e di meuti@z perché due momenti possono
apparire solo e sempre congiuntamente. Come sdrapadisi trascendentale di Rahner si
basa sul fatto di radicare i contenuti della fed#'aitesa e nella esperienza degli uomini,
per cui si puo parlare della affinita tra la rivatme, la fede, la piena realizzazione della
vita umana, la ragione.

5) «L'opzione fondamentale dell'atto di crederea partire dalla concezione
personalistica della fede di Alfaro e M. Seckler. Fides et Ratipin forma innovativa,
applicato la categoria della opzione fondamentidefade, facendo proprie le intuizioni di
Alfaro e Seckler.

Alfaro afferma che: «piu che un atto o una serie di ktifede € un atteggiamento
personale, fondamentale e totalehe imprime all'esistenza un indirizzo nuovo e
permanente... la fede si radica nella dimensioffia tieerta umana, cioe nella permanente
opzione fondamentale con cui 'uomo si apre l'agsalome grazia o si rifiuta ad esso; qui
si decide il senso ultimo dell'esistenza umana.

Seckler sottolinea che _la fede e un atto della person&uiacertezza proviene dalla
contemplazione di colui a cui crede, e non daliderwa di una conoscenza non persaonale
Questo radicamento antropologico dell'atto di fleda comprendere e descrive come una
opzione fondamentale profondamente umana.

Il nostro autore conclude con un approccio sintetic

6) il ragionamento proprio de La Teologia Fondarakentche presentiamo:la«
convergenza di sensa Questo approccio si ispira_al senso illativiNdivmane o unisce
alla guestione del sensosi specifica dgdensiero contemporaneoparticolarmente della
teologia fondamentale

14 J.H.NewmAN, La grammatica dell’assenslilano-Brescia 1980, 255.
15 J.ALFARO, «Esistenza cristiana», 8acramentum Mungvol. 3 p. 742s.
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SINTETICAMENTE

Si parte dal fatto che lidentita lmgos di questa disciplina €& il rendere ragione
umanamente della rivelazione, che mette in rilievootivi per i quali si crede e puo,
inoltre, preparare alla fede. Questa identita nog ana dimostrazione cogente ne una pura
opinione: si pone come un ragionamento che offeesamie di indizi, segni, accentuazioni,
prospettive, esperienze, valori... indipendentg cbnvergono tra loro e che, proprio per
guesto, sono capaci di mostrare la credibilita paogella rivelazione dell'atto di credere in
essa.

La possibilita di tale ragionamento si basa subieicta della conoscenza umana e sulla
pluralita delle origini delle sue esperienze, abs I'uomo aperto a tutta la realta ma non la
puo abbracciare se non in forma parziale e sua@essi

Questo raziocinio per convergenza di varie ragabr@ da sole non bastano mostra una
conclusione, e sopporta la certezza, infatti, splando la direzione comune delle ragioni
puo avere la sua causa nel contenuto stesso di dattlusione. Il senso a cui mira tale
convergenza, inoltre, non € un senso qualsiasiumefogpiu decisivo e ultimo, la ragione
d'essere, l'orientamento finale, il senso quindmeoorigine e come fine. Questa
convergenza e dunque l'asse portante dell'articvlazdella teologia fondamentale, cosi
che la comprensione della credibilita come propestesata o di senso e tale poiché in essa
confluiscono il senso teologico, storico e antrogato, argomenti dell'ultima parte della
tesi che andiamo a sviluppare.

4. La triplice articolazione della credibilitat®

Per approfondire la storia ed il retroterra di qaesticolazione si leggano le pagine da
198-212 Qui ci limitiamo ad analizzare la triplice artia@ione.

La credibilita come proposta sensata portatriceedso pieno e definitivo, parte da due
istanze basilari dalle quali trae la sua ragioss#es:l'istanza teologica scaturita dalla
fede, elistanza filosofica, scaturita dalla ragione, quest'ultima articolttarno alla sua
duplice dimensione storica e antropologica

La Fides et Raticesprime cosi questa articolazione: «La Rivelaz|@ianza teologica]
immette nella storia [istanze filosofico-storicap punto di riferimento da cui l'uomo
[istanza filosofico-antropologica] non puo prese@rel se vuole arrivare a comprendere il
mistero della sua esistenzaPR(14).

La proposta dPié Ninot si esprime cosi: la triplice articolazione delladibilitd che
proposta per me,

1. in primo luogo, di partire dal senso teologiedi@rivelazione (I'istanza teologica);

2. in secondo luogo, di analizzare il suo sensocst@ partire dalla sua effettuazione e
presenza della stor{flistanza storica);

3. in terzo luogo, di percepire il suo senso arglogico grazie alla interpellazione e alla
offerta di senso ultimo e definitivo che proponka glersona umana e al mondo (l'istanza
antropologica).

16 Cfr. S.PE-NINOT, La teologia fondamental@rescia 2002, pp. 198-212.
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4.1 L'istanza teologica della credibilita

La proposta sensata o di senso, quale € la criggilprte dalla comprensione teologica
della rivelazione come «vera stella di orientamegr@ol'uomo» R 15) perché «soltanto la
fede permette di entrare all'interno del misteavofendone la coerente intelligenza» in
quanto «e nel credere che la persona compie paitsignificativo della propria esistenza»
(FR 13.

Quindi, l'auditus fideisara il momento fondante teologico-dogmatico det&dibilita,
perché presenta la rivelazione di Dio in Cristoaattrso il «sacro deposito della parola di
Dio affidata la chiesa>B(V 10).

Risulta dunque chiaro che l'uso detiedibilita nella attuale teologia fondamentale e
un uso strettameniatra-teologico, e nomre- o0 a- teologicq visto che parte chiaramente
dalla comprensione teologica della fede ecclesiale.

4.2 L’istanza storica della credibilita

La proposta sensata quale € la credibilita affoledaue radici nella storia. Si deve
percio tenere presente che la storia include uplece forma, intrinsecamente intrecciata:

1) laforma originariadei fatti storici(i bruta factg;

2) laforma riflessivao narrazione dello storiografo sui fatti

3) laforma filosoficao considerazione propria sul senso profondo déi dadel fine
stesso della storia

Nota J. Ferrater Mora che: «la storia si sviluppa secondo la legge dellale e
possibile dare ragione», cosi analizzando divelisioni della storia che presentano
altrettanto diverse giustificazioni della storiadeve comunque concludere che la finalita
di tutto e identica ovvero far vedere che il sedstha storia e la piena giustificazione di
essa.

La forma filosofica della storia che decisiva p#erpretare le altre due forme. In effetti,
il senso profondo teologico da una chiave di comgimne teleologica (vale a dire in
funzione del fine aélog di tutta la storia. E questi#los della storia & «Cristo in voi,
speranza della gloria£fl 1,27).

4.2 L'istanza antropologica della credibilita

La proposta sensata, quale e la credibilita, vettdiralla persona umana concreta. La
credibilita come proposta antropologica dovra alltenere presente la triplice situazione
della persona umana:

1) comeessere storicovale a dire radicato essenzialmente nella immemelella sua
storicita;

2) comeessere indigentevale a dire bisognoso di un senso definitivo;

3) comeessere desideroso di futyreale a dire in ricerca del dono di una parola ed
senso ultimo.

CONCLUDENDO, dunquda credibilita il compito di mostrare la rivelazione
1. come una «proposta sensata o di senso» (lareeasione teologica)
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2. offerta alla storia (la sua dimensione filosofgtorica) e all'uomo (la sua dimensione

filosofico-antropologica)

3. come pienezza e definitivita.
Ed in questo modo che tale «proposta sensata» anlasgua capacita di attestare la

credibilita e laaffidabilita della rivelazione di Dio, perché «Dio é affidabfgstog e ci
ha chiamati a vivere in comunion&o{nonig con il Figlio suo Gesu Cristo, Signore

nostro» {Cor 1,19.
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